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অধ্যাপক মোঁক্ষমূলরের হিবা্ট বক্তা 
ধর্মের উৎপত্তি ও উন্নতি। 


ভারতবর্ষের ধঙ্ম দ্বারা ব্যাখ্যা । 


৩০ 


শ্রীরজনীকান্ত গুপ্ত কর্তুক 
অনুবাদিত। 
শ্রীবেহেরামজী মেহেরবানজী মলবারিকর্তৃক 


প্রকাশিত | 


কলিকাতা । 


জি,লি, বন্থ কোম্পানি দ্বারা ৩৩ নং বেচু চারের স্্রীট, 
বন্থ গ্রেসে মুদ্রিত। 
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মাননীয়! শ্রীমতী মহারাণী স্বর্ণময়ী সি, আই, 


মহোদয়াস্থ। 


সবিনয় নিবেদন, 

আপনি সাহিত্যের সুপরিচিত বন্ধু। ভট্ট মৌক্ষমূলরের হিবার্ট বক্তুতমর 
বাঙ্গাল) অনুবাদ আপনা অপেক্ষা অধিকতর উপযুক্ত ব্যক্তির হস্তে সমর্পিত 
হইতে পারে না । আপনি উদারতাগুণে হাজার টাক দান না করিলে, 
আমার বার্গালার কোন কোন স্থানে এবং উত্তর পশ্চিমাঞ্চলে ও রাজপুতনাঁর 
বহুবায্-সাধ্য পরিভ্রমণের কোঁন ফল হইত না। ইহা অত্যন্ত আশ্চর্যের 
বিষয় যে, ভারতবর্ষের প্রধান হিন্দুরাজগণ ও ধনকুবেরগণের বাসভূমির গ্ঠায় 
বিস্তৃত স্থানে একটা বিধবা রমণীর একমাত্র অনুগ্রহ, এরূপ একটী গুরুতর 
বিষয়ের অবলম্বস্বরূপ হইয়াছে । কিন্তু আমি ইহা পরম মঙ্গলের পূর্ব- 
সচন। বলিয়া মনে করি । উন্নতির উদ্দেশে আপনার নর্ধজন-বিদিত আগ্রহ 
ও হিতৈষিভার ইহা৷ অন্যতম পরিচয়। জননী ভারতভূমি যত দ্রিন মহারানী 
স্বর্ণমরীর ন্যায় দুহিতা পাইয়া! আনন্দিত থাকিবেন, তত দিন স্ত্রীশিক্ষা ও 
সাধারণ উন্নতির সম্পূর্ণ আশা আছে । আশা আছে, হয় ত সেই উন্নতিতে 
তারহবাদী আপনাদের অতীত ইতিহাসের মর্ধ্যাদা বুঝিবে এবং ইহাও 
আশ। আছে যে, বহুভাষাভিজ্ঞ সুপ্ডিত ভ্ট মোঞ্ষমূলর আমাদের সন্দুখে 
আপনার ও আমার আধ পূর্বপুরুষগণের যে গভীর চিস্তাপ্রস্থত ভাৰ 
উপস্থিত করিতেছেন, ভারতবাদী তাহ। জানিয়!, আপনাদের পূর্বপুরুষগণের 
জ্ঞান-গরিম1 উপলব্ধি করিবে । 


বোম্বাই । ] বশংবদ 
২৯এ ফেব্রুয়ারি) ১৮৮৩1 | অশ্রীবেহেরোমজী মেহেরবানজী মলবারী। 
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প্রায় তিন বৎসর হইল, আমি আমার রচিত কয়েকখাঁনি ইংরেজী কবিতা- 
পুস্তক আনার শুভানুধ্যায়িনী লগ্ুনস্থ কুমারী ম্যানিঙের দ্বারা তথাকার 
কতিপয় সম্্রীস্ত বাঞ্তির নিকট উপহার স্বরূপ পাঠাইয়া দি। সকলেই প্রাপ্তি 
স্বীকার করিয়াছিলেন, তন্মধ্যে অধ্যাপক মোক্ষমূলরও একজন । তিমি এই 
বলিয়৷ আমাকে একখানি পত্র লিখেন যে,“আমরা ইংরেজী কবিতাই লিখি-- 
আর গদ্যই লিখি, ভারতের ও জন্মনীর ভাবগুলি যাহাঁতে ইংরেজী ভাষায় 
ব্যক্ত কবিতে পারি, তাহাতে বিস্বৃত থাকা উচিত নন্তহ।” গুরুর উপদেশের 
মর্ম এইরূপ ছিল। ধাঁহাদিগের নিকট আমি পুস্তক পাঠাইয়াছিলাম, 
তাহাদের মধ্যে কেহ কেহ গ্লাড ষ্টোনের প্রবন্ধ, সাফটস্বেরীর বক্ত.ত! 
এবং মোক্ষমূলরের হিবার্ট লেকৃচার আমার নিকট পাঠায়াছিলেন। 
এই শেষোক্ত পুস্তকখানি আমার অত্যন্ত প্রয়োজনে আসিয়াছে । এই 
পুস্তকের প্রশংসা শুনিয়া মনে করিয়াছিলাম, ইহা অবস্ত উৎকৃষ্ট হইবে, 
শেষে পাঠ করিয়া ততোধিক উৎকৃষ্ট বোঁধ হইল | মোক্ষমূলরের 
অনেক কথা আমার হৃদয়ে লাগিয়াছে। মহাযশ। আর্্গণসন্বন্ধে তাহার 
অদ্ভুত অন্থুমিতি। তাঁহার সর্বগুণ-সম্পন্ন সংস্কৃত ভাঁষার প্রতি উদ্দীপনা-পূর্ণ 
উক্তিতে এবং আধ্য জাতির তাষা ও ক্ষমতায় তাহার প্রশংসার উচ্ছাসে 
আমার মন একান্ত আকৃষ্ট করিয়া তুলিযাছে। মোক্ষমূলর যেরূপ গভীর 
বিষয়ের তত্বান্থরত, সাহিত্যবজগতে সেরূপ বিষয়ে আর অল্প লোকই গৌরব 
করিতে পাঁরেন। ফলতঃ তিনি একটা প্রধান ও অতি ছুরহ বিষরে ব্যাপৃত 
হইয়াছেন । আমর! জানি, অনেক বড় বড় পণ্ডিত আছেন; এ ভাঁবত- 
থণ্ডেও অল্প নাই। ইউরোপ-ক্ষেত্রে কয় জন আছেন কিরূপে বলিব ?-- 
আর কেইব!, তাহাদের জ্বীনের পরিমাণ করিবে? এমন কি তাহাদের 
পারদর্শিতা এবং অভিজ্ঞতা যে কতদূর, তাহা ধারণা করিবার ক্ষম- 
তাও আমাদের নাই। আমরা জ্ঞানধনের উপাঁপনা করিতে সচরাচর প্রশ্ব- 


টা 


রিক জ্যোত্তি টুকু হাঁরাইয়। বসি। মোক্ষমূলরের জ্ঞান, সুশিক্ষা-গ্রভাবে 
যত না আলোকিত হইয়াছে, সেই পবিত্র জ্যোতিতে উহা! ততোহধিক 
উজ্জল হইয়া উঠিরাছে। পণ্ডিতগণ জ্ঞানরাজ্যে ক্রয়ের ব্যাপারী; কিন্ত 
ভট্ট মৌক্ষমূলর অবশ্রান্ত দাতা, এবং ব্যবসাদী। তিনি নিজেই কেবল কিছু 
বুঝিয়। ক্ষান্ত ইয়েন নাঃ উহা সকলকে বুঝ।ইয়া দিবার তাঁহার যেমন প্রবৃত্তি, 
তেমনই ক্ষমতা আছে। এই সর্দগুণ তাহার প্রতিভার শিরশোভ। স্ববূপ। 
উহাতে মানবাতীত এমন কিছু স্থখ অবশ্যই থাকিবে, মন্্বাবা তিনি এই 
সমস্তায় কৃতকার্ধ্য হইয়া উঠিয়াছেন যে, অদৃশ্য ও সর্বদশী বিশ্বাত্মার জ্ঞান 
মাঁনবাস্মা় কিরূপে পাইল । 

হিবার্ট বন্তভী পাঠ করিতে করিতে এইরূপ চিস্তার তরঙ্গ আমার মনে 
প্রবাহিত হইতে আবস্ত হঈয়াছিল। কৃতজ্ঞতার আবেশে আমি গ্রন্থকাঁরকে 
একখানি পত্র লিখি । পত্রথানির মর্দদ এই ।--“আপনার যে বক্তা ইউ- 
রোপের সর্ব প্রদেশে প্রসিদ্ধি লাভ করিয়াছে, তাহ! আমার ন্যাঁয় ছাত্রদলের 
মধ্যেও পঠিত হইতে পারে। কিন্তু ইহা কি বিদেশী ভাষায় আশিত লক্ষ 
লক্ষ আধ্যবংশীয়গণের অপাঠ্য রহিবে ?” ইহাতে তিনি এই স্সেহপূর্ণ উত্তর 
দেন_-“যখন এই পুস্তক লিখি, তখন আমি আমার ওয়ে্টমিন্ষ্টরের শ্রোতৃ- 
গণ অপেক্ষা আপনাদের দেশে বন্ধুবর্গের কথাই অধিক মনে করিয়াছি। 
আমার ইচ্ছ!, এগুলি সংস্কতে অন্থুবাদিত হয়। ইহ। পাঠে ভারতের উপকার 
হইবার সম্ভাবন। থাকিলে আমি আহ্লাদিত হইব, । আমি এ বিষয় কোন 
কোন বন্ধুর নিকট বলিয়াছিলাম, কিন্তু কেহই এই ভাঁর গ্রহণ করেন নাই। 
আমি 'মাবার মোক্ষমূলরকে লিখি “এখন বরং সংস্কৃত অনুবাদ থাকুক, ইহার 
গুজরাট মন্ুবাদ প্রথমে আরস্ত করিলে কেমন হয়”? গ্রন্থকার আমার 
প্রস্তাবে সম্মত হইয়! পুনরায় উৎসাহ-পূর্ণ পত্র লিখিয়া সাহন দিয়াছিলেন 
যে, আমি এইরূপ কার্যে হস্তক্ষেপ করিতে গেলে গবর্ণমেণ্ট এবং সাধারণে 
অবঠ্ঠই সাহায্য করিবেন। তাহার এত অনুগ্রহ থে, এই অন্গবাদিত 
গ্রন্থের শ্বত্বও আঁমাঁকে দিয়াছেন। তাহার এইরূপ উৎসাহে উত্তেজিত 
হইয়া আমি যে বায়েই হউক, উল্লিখিত গ্রন্থের অনুবাদে প্রবৃত্ত হই। 
কেবল গুঞ্জরাটা কেন, যেমন করিয়া পারি, ইহার সংস্কৃত অন্থবাদও 


৬/০৩ 


অবশ্ঠ করিব। অতঃপর আমার এরূপ ইচ্ছাও আঁছে যে, ক্রমে ইহার 
মরহাটরি, বাঙ্গাল1, হিন্দি, এবং তামিল ভাষায় অন্তবাদও প্রকাশ করি। 
পাঠকগণের নিকট যদি অনুবাদের তাষা কঠিন বলিয়া বোধ ভয়, 
তাঁহা হইলে তাহাদের দেখা উচিত যে, যে গুরুতব বিষয় লইয়! এই 
পুস্তক লিখিত হইয়াছে, তাহ! অতি সহজ ভাষায় হওয়া শকপ্রকাঁর অসম্ভব । 
যখন গুজরাটী ভাষায় উপযুক্ত শব্ধের অভাব দুষ্ট হইয়াছে, তখনই সংস্কতের 
আঁশ্রষ লইতে হইয়াছে । ভাব সম্বদ্ধেও এরূপ করিতে বাধ্য হইয়াছি। 
'ফলতঃ এই কঠিন বিষয়টীকে সাধারণের পাঠোঁপযোগী করিয়া লিপিবদ্ধ 
করিতে (আমাকে প্রার বর্ষকালব্যাপী পরিশ্রম করিতে হইয়াছে । সময়ে 
সময়ে এক একটী পৃঠার জন্য সপ্তাহ-কাঁল লাগিয়ছে। আৰাঁব এমনও 
হইয়াছে ষে, এক একটা শব্ধের উপযুক্ত প্রতিশব্ নাপাইয়! ভাষাবিদ্গণের 
আঁশ্রষ লইতে হইয়াছে । ফলতঃ মোক্ষমূলর ভ্টের গ্রপ্থেব ভাষ সাধারণের 
জন্য ব্ক্ত করিতে আমাদের শরীরের রক্তকে জল করিতে হইয়াছে । 
আমাদের গুণগ্রাহী তীক্ষবুদ্ধি-সম্পন্ন “রাস্ত গোফ তর”-সম্পাদকের মতে 
মোক্ষমূলর একজন “ভবিষাৎ বক্তা” । যথার্থ ই যেন তাহার তীক্ষদৃষ্টি আমা- 
দের সমস্ত জীবনের গভীর রহস্ত ভেদ কবিতে সক্ষম হইয়াছে । তাহার 
বাক্য ঈশ্বর-কর্তৃক গ্রবুদ্ধ লোকের বাকোব স্তায় বোধ হয়। সমালোচক 
বিশেষেই নির্ধারণ করিতে পারেন যে, ইহার মূলদেশে কি প্রকার সত্য 
নিহিত রহিয়াছে। আমর] জানি যে, কোন কোন চিন্তাশীল তাহার মতের 
পক্ষপাতী নহেন। তথাপি কেহই ইহা অস্বীকার কবিতে পারেন না যে, 
তাহার ভাব-ব্যক্তির ক্ষমত1 অসাধারণ এবং অমানুষিক । তাহার মীমাংসিত 
স্বন্দর মতগুলি আর্ধা ভাতৃগণের উপকারার্থে প্রকাশ করাই আমার উদ্দেস্তয। 
এই মুলগ্রস্থের ভাষা ও ভাব মম্বন্ধে বলিতে গেলে গ্রস্থকারের প্রন্তিভা যেন 
সুর্যের তুল্য দীপ্ত । তাহার সহিত অন্ুবাদকের প্রতিভা তুলনা করিতে 
গেলে ক্ষীণালোক বর্তিকার তুল্য বোধ হইবে । ভাবব্যক্ত করিবার পময় 
গ্রন্থকারের চিন্তাঁব প্রবাহ যেন সাগরের তুল্য, আব অনুবাদকের সন্কীর্ণ কৃপ- 
তুলা । মোক্ষমূলরের অসাধারণ ভাব এবং ভাষা গুজরাটীতে অনুবাদ 
করিবার চেষ্টা পাঁওয়।, আর স্থবিস্তৃত সাগরকে অগ্রশস্ত খালে পরিণত করা 


একই কথা। ফলতঃ আমার মনোগত ভাব বৃথা অহঙ্কার বলিয়া গণ্য হওয়া 
আশ্রর্য্য নহে। যেরূপ অনুবাদ কর! হইল, তাহ! সাধারণের পক্ষে যদি 
কিঞ্িন্মাত্রও প্রয়োজনীয় বলিয়। বোধ ন! হয়, তবে নিশ্চই জানিব যে, অগ্র 
পশ্চাৎ বিবেচনা না করিয়া আমি যে অসংসাঁহপিক কার্য করিয়াছি, ইহ! 
তাহারই শান্তি। আমার এই অনাঁধারণ গ্রন্থ ভাষান্তরিত করিবার চেষ্টা, 
ঠিক যেন পণ্ডিতের প্রগাঢ় পাণ্ডিত্যপুর্ণ কথা বালকের মুখদ্বারা নির্গত করার 
হ্যাঁয়। 

যাঁহাই হউক, আমি মনে মনে এই ভাবিয়। রাঁখিয়াছি যে, আঁমাঁর যেন' 
সত্য সন্যই এই ওস্থানুবাদের সামর্থ্য আছে। এই ক্ষুদ্রগ্রস্থ এবং ইহার পরে 
ক্রমে ত্রমে যে “সংস্কৃত, মারহাটি, হিন্দি, তামিল গ্রন্থ বাহির হইবে আমার 
মনে তাহা যেন “সমর্পণ”, তুল্য । সংসারের সকলেরই কিছু না কিছু উচ্চা- 
ভিলাষ আছে-__ইহাই আমার জীবনের উচ্চাভিলাষ। সংসাঁর-যন্ত্রণার 
মধ্যে ঘি কোন আধ্যভ্রাতার মনে ইহা পাঠে শান্তির উদয় হয়, যদি কাহারও 
মনে ইহাতে প্রাচীন আধ্য-গরিমার কথা আনিয়! দেয়, যদ্দি ইহা পাঠে কোন 
আর্ধ্য আত্মচিন্তায় প্রবর্তিত হন, ব1 পরমানন্দলাভ কি পরমা তা! ধারণ করিবার 
টিদ্যোগও করেন, আর আধ্য-জর্মন মোক্ষমূলর মুনি, ধিনি সমস্ত জীবন 
মানব-ইতিহাসের ছুইটা প্রধান বিষয়, _“আর্ধ্য বিশ্বাস” এবং "আর্য 
ভা” লইয়া কাটাইয়াছেন, ইহ পাঠে যদি আমাৰ দেশীযগণ তাহার আন্ত- 
রিক ভাব কিরৎপরিয়াণে জানিতে সমর্থ হন, ত্তাহাহইলেই আমি সন্ষ্ট হইর! 
মনে করিব যে, আমার উদ্দেশ্ত চরিতার্থ ও সম্পূর্ণ হইল। 


বো্বাই, ৩২এ ডিসেম্বর, ১৮৮১ ] জ্রবহরামজী এম, মালাবারী । 


ধর্ম । 

ধর্ম কি? কোঁন বিষয় আলোচনা করিতে হইলে সেই আলোচিত 
বিষরটা সাধারণের হৃদয়ঙ্গম হওয়া চাই, স্তরাং এখানে যখন ধম্মের বিষয় 
আলোচিত হইতে চলিল, তখন “ধর্ম” কি, তাহা সর্বাগ্রে বল! উচিত। 

ধর্মশব্বটীকে ব্যুৎপত্তি অনুসারে নির্দেশ করিতে গেলে ইহাই বুঝা যায়, 
“যাহা অপরকে ধারণ করে, রক্ষা করে, বা পতন হইতে রক্ষা করে”। ধর্মকে 
ইংরেজীতে এরিলিজিয়ন”  (0118100) বলে। এই “রিলিজিয়ন' শব 
লাতিন ভাষার “রিলিজিও”? (0১০1120০) শব্দ হইতে প্রস্থত।-লাতিনের 
“রিলিজিয়র (1২০110০,০) প্রকৃত অর্থ বন্ধন, সংস্থান' চিন্তা, এবং ধ্যান 
গ্রভৃতি। ধর্মের এই কয়েকটাই প্রধান অর্থ। কিন্ত আজি কাপি এই 
শব যে ভাবে ব্যবহৃত হইতেছে, তাহাব সহিত এ বপ অর্থ খাটাইতে গেলে 
কাঁলানৌচিত্য দৌষ ঘটে । কোন শব্েরই ব্যুৎ্পত্তি-সুলক অর্থ চির দিন 
একভাবে ব্যবহৃত হইতে পাঁরে না, কেন না মানবগণের স্বাভাবিক উন্নতি, 
বুদ্ধি এবং অবনন্ির সঙ্গে সঙ্গে শব্দেরও অর্থও ভাঁবমুলক উন্নতি, বুদ্ধি ও 
অবনতি ঘটিয়া থাকে । ধর্মমশব্দ সর্ধগ্রথমে “যাঙ্থা ধাবণ করে» এবং পৰে 
“যাহা রক্ষা করে? এইরূপ বুঝাইত, ইহাদেব মধ্যে বিশেষ “কান প্রভেদ ছিল 
না। কিন্তু মাধুণিক, [১০110100. এবং 1১0110079 শব্দে, “চিন্তা, জপ, ব1 
ভাবা ও বিশ্বাস প্রভৃতি অর্থের সহিত উহার বিশেষ পার্থক্য অনুভূত হয়। 
অথচ, ইহারা সকলে এক মানসিক উদ্তবনী শক্তির বিভিন্ন প্রবাহ। “চিন্তা 
করা” এই শবটি যেন প্রথমতঃ একটা সস্ম আোতের ন্যায় এক কোণে বহিয়া 
যাইতেছিল, পরে “ভাবনায়” পরিণত হইয়া উহ! বদ্ধিতকলেবর প্রবহমান 
মদীর আকার ধাবণ করিল। তাহার পর “জ্ঞান ও “বিশ্বাসে” মিলিত হইয়] 
উহার আঁকার অধিকতর বিস্তৃতও শআ্োত অধিক খরতব হইল। এইবপ 
উন্নতি সহকাঁবে উহা অবশেষে সাগর এবং মহাসাগররূপে পরিণত হইয়া 
গেল। কিন্ত'এখন যদি এই প্রবল মহাসাগবেব উৎপত্তি নির্দেশ করিতে হয়, 
তাহাহইলে আমাদের, মেই কোণ-বাহি ক্ষুদ্র আোতের কথা ম্মরণ হইবে। 
পিক 'ণ এইবপ গ্রক্তিয়ার নাম “প্রপারথ” বা “প্রকাশন” রাখিয়াছেন। 


হি 
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গ্রন্থক।র ইহাকে '“পরিণামবা?” নামে অভিহিত করেন, কেননা এই শব্দটা 
বত অথজ্ঞাপক। ধন্ম শবেব আদিমবা ব্যুৎ্পত্তি-গত অর্থে দৃষ্টি রাখিয়া 
ধিবেচন। কবা উচিত যে, এখন এই শবটা কি ভাব প্রকাশ করিতেছে। 
যদিও এই শব্দটি একই ভাবে গ্রহণ করা সকল লোকের পক্ষে সম্ভব নহে, 
তথাপি এ মম্বন্ধে খাতনামা ধীশক্কিসম্পন্ন পণ্ডিতগণ যে ভাঁব ব্যক্ত করি 
গিরাছেন, তাহ। জানিতে পারিলেই আমাদের উদ্দেশ্ত এক প্রকার সাধিত 
হইবে। উহা এক গ্রকার স্থির হইয়াছে যে, “ধশ্ম”? বলিলেই বিশ্বাস, 
পুজা, সুনীতি, আনন্দপ্রদর্শন, আশা বা ভীতি, অজ্ঞেরকে পাইবাব 
জন্য জ্ঞান-পিপাসার অনুভূতি গ্রভৃত কতগুলি অবস্থাকে বুঝা । আচ এই 
সকল শব যে পরস্পর এক প্রকার তাহাও নহে। এমন কতগ্চলি জাতি 
ভাঁচছে যে, ধম্ম বলিয়া তাহাদের কোন শব্ধ নাই | অথচ তাঁহারা সেই 
অজ্ঞেরের পৃ কবিযা থাকে। জন ই্রাট মিল বলিতেন মে, ঈশ্বর বলিয়] 
কাচাঁর'ও বিষয়ে চিন্তা কবা পণ্রশ্রম ও নিশ্রয়োজন। তথাপি এই পণ্ডিত 
নারীর পুজা করিতেন। তিনি মানবজাতির সর্বশ্রেষ্ঠ ভীবকে পুজার 
যে বলিরা গ্রহণ করিয়াছি:লন, ঈশ্বব ব| ঈশ্বরীর তুল্য কিছুই গ্রহণ 
কেন নাই। তিনি বলিতেন, ঈপ্বর বা ঈশ্বরী কথাব কথা মাত্র! 
তাহাব এই সক্ল উক্তি শ্রধণ করিয়াও আমরা বলিতে পারি না মে, 
তাহার ধন্মে বিশ্বাসছিল না। তাহার নিশ্চসই একটি ধর্ম ছিল। যদি 
তাহার ধন্মই না থাকিবে, তবে নারার পূজাকে কি বলা যাইবে? ব্রাহ্মণ 
ঈশ্ববে বিশ্বাস করেন। বৌদ্ধ ঈশ্বর স্বীকার করেন না। তাই বলিয়া কি 
বৌদ্ধের পশ্্ব নাই? যথার্থ কথা বলিতে কি, লক্ষ লক্ষ লোকের মধ্যেও 
বোপ হয় এমন লোক পাওয়াঘায় না, যাহার কোন না কোন ধর্মই নাই। 
সকল শান্দর্শা মহাবিজ্ঞ বাক্তি মেমন অনন্ত শক্তির ধ্যান কবিযা ধর্ম 
অভ্যাস করিতেছেন, সেইরূপ বানরতুলা নিরক্ষর এক হীনবুদ্ধি ব্যক্তির 
উপল-খণ্ড পুজার নামও ধর্ম । 

জন্দ্রণ দার্শনিক কাণ্ট বলেন যে, ধন্মের অর্থ সুনীঞ্ি। যাহার! 
কর্মকাণ্ড প্রন ঈশ্ররাদেশ বলিয়া মানে, জাহারাই ধর্মে বিশ্বাসী । 
(মনেক পারশী সংস্কারকদের এসম্বন্দে এই মণ)। 


|৬/০ 


ফিদ্তে নাম! অন্ত এক জন পণ্ডিত বলেন, পাথিৰ ব্যাপারে ধারের গ্রযো- 
জন নাই । পবিত্র নীতিই এ বিষয়ে প্রণস্ত। অজ্ঞান এবং দূষিত ব্যক্তি, 
দেবই কেবল ধর্মেব আবশ্তকতা হইতে পারে। (বৈষ্ণবেরা এ কথা ভাল 
বলিবেন না)। ফিন্তে আরও বলেন, ধর্খের অর্থ জ্ঞান (বৈদাস্তিকগণ! 
তোমরা আনন্দিত হও)। যাহা হউক, এই ছুই পণ্ডিতের এইরূপ পরস্পর 
বিভিন্ন মত। এখন কাহার মত সত্য? কাণ্টের না ফিন্তের? গ্রন্থকার 
বলেন বে, উভয়ের মন্তই সত্য এবং উভয়ের মতই মিথ্যা । যদি উভয়েই 
বলিতেন, ধিনি খাহ! বর্মন করিরাছেন, তাহাই ধর্ম, তবেই ভাল হইত। 
ধন্মেব অর্থ সুনীতি, আঁর ধে নীতি ঈশ্বরে আদিষ্ট তাহাই ধর্ম, তাহাই ঠিক, 
এবং তাহাই হওরাও উচিত । কিন্তু তাহা যে, ইহার কিছুই নহে, ইহ] 
মনে রাখা উচিত। 
. স্ারমশর নাম! আর এক জন গ্রপিদ্ধ লৌক বলেন, ধর্ম বলিলে 
সম্পূর্ণ অবীনতা বুঝায়। ফিউএরবাক্‌ নামা জর্মনীর আব এক পণ্ডিত বলেন, 
ধর্ম শব্দে শুদ্ধ অধীনতা বুঝায় না। ইহাতে অধানতার সঙ্গে সঙ্গে 
লোভও বুঝায়। অর্থাৎ যে দ্রেবতাঁয় বিশ্বাস করে, সে তাহাতে দেহ ও 
যন সমর্পণ করিয়া একবারে অধীন হইয়া পড়ে, অবশেষে কোন স্বার্থের 
'ন্য পূজ1] ও যাঁগ বন্ধ করে। পুজ!1 শেষ হইলে দেবার নিকট ভিক্ষা ব। 
খর চাহিয়। থাকে । আপনার স্বার্থ-সিদ্ধিই উপাসনার উদ্দেশ্ঠ | ফলেও তাহাই। 
 হেজেল নামা আর এক জন স্ুগ্রসিদ্ধ লোক কৌতুক করিনা বলিয়া- 
'ছেন যে, *স্ারমশর যেৰলেন ধন্ম বলিলেই পরাধীনতা বুঝায়, তাই। 
হইপে বোধ হয় পৃথিবীতে কুকুর অপেক্ষা] ধর্মিষ্ট আর কেহই হইতে পারে ন1। 
«মনুষ্য যেমন দেবের অধীন, কুকুরও তেমনি তাহার প্রভুর বাধ্য ও অধীন। 
তাহার পর হেজেল বলেন যে, না তাহা নয়, ধর্মের অর্থ-পরাধীনত। কখন 
হইতে পারে না, বরং ইহার অর্থ সম্পর্ণ স্বাপীনতা বল! বাইতে পারে । এই 
ছুই জনের কি আশ্চর্য মত-তেদ। তথাচ উভয়ের কথাই ঠিক। 
. ফিউএরবাক্‌ এবং কাণ্ট উভয়েই বলেন যে, মানব-প্রক্তির অতীত বিষয় 
মানবে ধারণা করিতে অসমর্থ। তবেই ধর্ম অর্থে-লেক বিশেষের নছে, 
[মগ্র মানব জাতির পূজ।_এই ছুই বিজ্ঞ পণ্ডিতের মতে মনুষ্যত্ব-সমঞ্জিই 
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পুজক ও পবমেশ্বব। ফিউএরবাক আরও বলেন যে, আয্মপ্রেম ছাড়া দর্ছ 
হইতে পরে না, এ কথাও ঠিক। 

হরডার বলেন, মনের প্রকৃতির সৎ শিক্ষার প্রথম বিকাশ ধর্মনম্বন্বীয় 
কাহিনী এবং পুবাণে দৃষ্ট হয়। পক্ষান্তরে ফিউএর বাক্‌ বলেন যে, ধর্ম প্রথমে 
রোগ বিশেষ বলির! গণ্য ছিল । মানবের গীড়িত হৃদয়ই তাহার ধর্ম্োৎপত্তির 
কারণ। কেবল পীড়া নহে, তাহার সমস্ত আপদ বিপদই ধর্ম-বিকাশের 
কারণ। চিবারিতামও কহেন যে, ধর্ম বাস্তবিকই রোগ, কিন্তু ইহা পবিত্র 
বা এশ্বরিক পীড়া। 

পিলার বলেন যে, তিনি মূলেই কোন ধর্মে বিশ্বীন করেন না। কেননা 
তাহার ধর্মের জন্যই কোন ধর্ম নাই। ইহার অর্থ এই থে, তিনি প্ররুত ধর্ম 
জানেন, প্রচলিত ধন্ম স্বীকারে তাহার কোনও প্রয়োজন নাই। এ কথাও 
ঠক | 

একজন বলেন) মানব হৃদয়ের গুহা উপাসনাই ধর্ম । একথায় আর 
এক জন জিজ্ঞাসা করেন যে, কম্মকাণ্-বিবর্জিত এরূপ উপাসনার কি 
প্রয়োজন ? তৃতীয় ব্যক্তি বলেন, হৃদয়ের গুহ্য উপাননাই বল, আর কর্ী- 
কা প্রভৃতি কুসংস্কারই বল, কিছুই প্রকৃত ধর্ম নহে। 

এখন দেখা যাইতেছে ধর্ম কি, মীমাংস] হইল ন1, অথচ ইহা বুঝাই বার 
জন্য ক্লান্ত হইয়া পড়িলাম। ফনওঃ কথা এই, ধর্ম কি, ইহার মীমাংন! 
সহজ নহে, বা এক কথায় ইহ] বুঝাইতে পারা যাঁয় ন। ধর্মের অর্থ 
“সকলই, অথবা ধর্মের অর্থ “কিছুই নয়”, | পাঠক বলিবেন, তবে এমন্বন্ধে 
এত বাদানুবাঁদের প্রয়োজন কি ? ঘাহা বলা হইল, তাহা এ বিষয়ের বাদা- 
ম্ববাদ নহে, এ সম্বন্ধে নানা মুনির নানা মত উদ্ধত করা গিয়াছে মাত্র। 
উহাতে ধন কি অনেকটা বুঝাও যাইতে পারে । ধর্ম কি, এ প্রশ্নটা বাস্ত- 
বিকই বড় কঠিন। আমাদিগকে এইটী বুঝিতে হইবে যে, গ্রন্তকারের নির্দিষ্ট 
অন্তর ধর্ম এবং বিশ্বাস কি? স্তর ধর্মে ইহাই বুঝায় যে, সকল মনুষ্যেরই 
অন্তরে এমন একটী তেজ অছে যে, দ্বার! তাহারা অসীমের ধারণা কবিয়া 
থাকে। ধর্মকি? ইহা বুঝাইবাঁর জন্য বোধ হয় ইহ! হইতে অধিকতর 
সহজ, বোধগম্য ও উৎকৃষ্ট সত নাই। 
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এখন এই তেজ এবং ইছার অর্থ বিবেচন! করিয়া দেখিলেই অনুভূত 
হুইবে ষে, ধর্মভাঁবের উৎপত্তি কিরূপে স্চিত হইয়াছিল। সকল শ্রেণীর 
জ্ঞানী লোকেরাই ইহা শ্বীকার করিবেন যে, মানবের বুদ্ধি ও বিবেক 
আছে এবং এই ছুই বৃত্তি আঁপনাপন ত্তিয়া সম্পন্ন করিয়। থাকে । ইহাগ 
সকলকে স্বীকার কবিতে হইবে যে, প্ বুদ্ধি স্বাভাবিক (উহা আমাদের 
সঙ্গে জাত হয়) এবং উহ্থার প্রসারণই বিবেক । সুতরাং বিবেকের কার্ধ্য 
জ্ঞানের ক্রিয়াফল হেতু সম্পন্ন হয়; অর্থাৎ দর্শন এবং শ্রবণে আমাদের 
মনে. যে রেখাপাত হয়) তাদ্বারা আমরা যাহা দেখিয়াছি এবং শুনিরাছি, 
বুঝিতে পারি। এই ব্েখাপাতের নাম অনুভূতি, এবং উহার কারধ্যফলের 
নাম ধারণ] । 

কিন্তু ইহা ত হইল নীমাবিশিষ্ট পদার্থের সন্বন্ধে। অদীমের ধারণ! কিরূপ 
হইতে পারে? গ্রন্থকার বলেন, এই তৃতীয় ব্যাপার নির্বাহোপধোগী 
একটা তৃতীয় উপকরণ আছে। এই তৃতীয় উপকরণের নাম “বিশ্বাস । 
ইহার কাধ্যফল অসীমের ধারণ । এই ক্রিয়া-ফলটা অতিন্থন্র। প্রথমতঃ 
বুদ্ধি দ্বারা সীমাবিশিষ্ট পদার্থ আমার জানিতে পারি । তাহার পর বিবেক 
দ্বার উহার ধারণ| জন্মে। এই দুইটা ক্রিয়ার পর জ্ঞান ও বিবেকের সাহাঁষ্যে 
বিশ্বাসের উদয় হয় এবং দ্ভাহীতেই আমরা সীমাবিশিষ্ট হইতে অসীমের 
ধারণা করিতে শিখি। ৯ম বুদ্ধি, ২য় বিবেক, ৩য় বিশ্বাস। এই 
বিশ্বাস, বুদ্ধি ও বিবেকের অতিগ্রদারণ ব্যতীত আর কিছুই নছে। 

“বিশ্বাস” কি অসাধারণ রহস্তঃ আর এই রহস্ত কিরপেই বা 
মানবের অনুভূত হয়? গ্রন্থকার বলেন “এ একটা রহস্ত বটে, কিন্ত 
কোন ক্রমেই অসাধারণ নহে। ইহাতে নৃতনত্ব কিছুই নাই। পার্থিৰ 
সকলই রহুস্তময়। বুদ্ধি ও বিবেকের রহম্ত কি কম? আমরা শ্রবণ ও 
দর্শন করি, কিবূপে ইহা হয়? এবং কি উদ্দেশ্তেই বা হয়? কি আশ্চ্/ 
রহগ্ত! রহস্তের উপর রহ্দ্য এই, এই প্রাক্রয়া কি কৌশলে চলিতেছে 
চিন্তা করিতে কাহারই বা বিরাম আছে? ইহা! প্রতিদিন আমাদের চক্ষু 
কর্ণের উপর ঘটিতেছে। ইহাতে কি শৃতনত্ব আছে, বল। সকলই স্বাভাবিক, 
সুতরাং আমরা এইরূপ জনে বাধ্য হইয়া সন্ধষ্ট । বখন অবস্থাই এই, তখন 
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বিদ্ময়াবি্ট হইবার কি গ্রয়োন ? বিশ্বাস বলিবারই বাকি প্রয়োজন? 
উহ] ত বুদ্ধি ও বিবেকের প্রসারণ ব্যতীত আর কিছু নহে। অনেক বিজ্ঞ 
লোকে বিবেককে বুদ্ধির ফল বলিয়া স্বীকার করেন। আবার সাহারা ইহাঁতে 
বলিয়া থাকেন যে, বিবেক অননুভূত। যদি আমর! বিবেককে সাধা- 
রণভাবে ব্যবহার করি, তাহাহইলে বুদ্ধির সহিত ইহার অতি নিকট সম্বন্ধ 
থাকিয়া যায়। কিন্তু ইহাকে যদি আর কোনরূপে ব্যবহার কর! যায়, তবে 
তাহা হয় না। বিশ্বাস সম্বন্ধেও তাহাই বলা যাইতে পারে। 

এখন দেখা যাঁউক, অন্তবান্‌ কাহাঁকে বলে এবং অনস্তই বা কি? যাঁহা] 
বুদ্ধি ও বিবেক দ্বারা জানিতে ও অনুভব করিতে পার! যায় তাঁহাই-_-“অস্ত- 
বান”। আুবতরাং ইহাতে এই প্রতিপন্ন হইতেছে না যে, “অনন্ত সীমা ও 
শেষ শৃন্য-_ইহা কেবল শেষ সীমার অতীত। এই প্রয়োজনীয় বৈলক্ষণ্য 
মনে রাখা কর্তব্য। পারিভাষিক শব্দার্থে প্রবিষ্ট না হইলে এই সকল জটিল 
বিষয় ধারণা করা যাইতে পারে না। 

ধাহারা বলেন ধর্ম বলিয়া কিছু নাই, অথবা তাহার প্রয়োঙ্গনও নাই, 
তাহাদের প্রধান তর্ক এই, যে, আমাদের বুদ্ধি ও বিবেক আপনাপন কর্ন 
করির1 থাকে; এই ছুই বৃত্তির সহায়তায় মানবগণ আপন উদ্দেশ্য সাধনে 
সমর্থ হয়। সুতরাং এই ছুই বৃত্তির জন্য তাহাদের «বিশ্বাসের? ও 
প্রয়োজনীয়তা দেখা যায় না। আর ইহাও সম্ভব নহে যে, বুদ্ধি 
ও বিবেকের দ্বারাই কেবল মানব “বিশ্বাস” লাভ করিতে পারে-_-এই তর্কের 
প্রতিবাদে গ্রন্থকার বলেন,-তোমাঁদের কথাই স্বীকার করিয়া এই প্রমাণ 
করিয়া! দিতে পারি যে, যদি বুদ্ধি ও বিবেক প্রভৃতি আপন আপন কর্দ করিয়। 
থাকে, তবে বিশ্বাস কেবল উহার সম্ভাব্য ফল নহে $ বিশ্বাপ এ অবস্থায় 
আমাদিগের নিকট অনিবাধ্য হইয়! দাঁড়ায়। যদি আমাদের বুদ্ধি বিবেক 
খাকে, তবে আমাদের বিশ্বাসও অবস্তই থাকিবে । আমর! বিশ্বাসের হাত 
ছাঁড়াইতে পারিৰ না। যদি “বিশ্বাসের” প্রমাণ জন্য কিছু থাকে, তবে তাহাই 
বুদ্ধি। এই বুদ্ধির অস্তিত্ব উভয় দলের সকলেই স্বীকার করিয়া থাকেন। 
যেখানে বুদ্ধি সেখানে বিশ্বাস। দ্বিতীয়টি প্রথমটার ফল। এই বিশ্বাসের 
মুল অন্বেষণ করিবার জন্ত ফোন অভিনব বৃত্তি ব1 গুঢ় কারণের প্রয়োজন 
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দেখা যায় না। অথবা এস্থলে কোনরূপ প্রকটীকরণেরও প্রয়োজন 
নাই। ফখন বুদ্ধি গ্রাহা হইয়াছে, তখন বিশ্বাসও কেবল এ্তিহামিক 
তত্ব-ৰলে অবশ্ঠই গ্রাহা হইবে। 

গ্রন্থকার বলেন যে, ধর্মের জন্য লোকের কোন স্বতন্ত্র | বিশেষ একটী 
প্রকৃতিদত্ত জ্ঞান নাই ঈশ্বরও কোন নবনির্শিত ধর্ম কোন জাতি কি 
ব্যক্তিবিশেষের জন্য দেন নাই। দ্ধর্ম্” শুদ্ধ, বুদ্ধি ও বিবেবেকের ফল 
মাত্র। এই বৃত্তি বা জ্ঞান আমাদিগকে কি শিখাইয়া থাকে? শিখাইয় 
থাকে--“অন্তবান্‌” | এই “অন্তবান” বুদ্ধি এবং বিবেকে আমাদিগকে শিক্ষা 
দিতে সক্ষম হয়। উহা অন্তবানের অতীত অনন্তকে জানিতেও আমা- 
দিগকে শিখায়, ইহারই নাম ধর্ম, এবং ইহাই ধর্মভাবোৎ্পত্তির মূল ।' 

যাহা আমর] দেখি এবং শুনি, তাহা সকলই কি কেবল অন্তবান্? না, 
আমর! চক্ষু কিংবা যন্ত্রাদ্দি দ্বারা দেখি বটে; কিন্তু এ অন্তবানের অতীত 
অনস্ত অবশ্তই আছে। প্রত্যেক বিন্দুর অতীত আর এক বিন্দু থাকিবেই, 
ইহা একটা সাধারণ নিয়ম । যথার্থ ই শেষ বা অস্ত, এইরূপ একটা ভাঁব মনে 
উদ্দয়,হইলেই তৎক্ষণাৎ আর একটা ভাবও এ সঙ্গে উদ্দিত হইবে যে, এ 
অস্তের অতীত অনন্ত ঘা অসীম.কিছু থাকিবেই । তাহা না হইলে কিরূপে 
এ ভাব ও এ শবের উৎপত্তি হইল? 

তুমি জিজ্ঞাসা করিবে, মানব, পঞ্চেক্রিয় দ্বার যদি অন্তবান্‌ পদার্থ 
জানিতে পারিল, তবে আ'র কি দিয়া “অনন্ত” জানিতে পারিবে ?-- 
এরপ প্রশ্নে কি সার আছে? ষখন মানব পঞ্চে্ছরিয় দ্বারা অন্তবান্‌ জানিতে 
পারিল, তখন সেই জ্ঞান তাহাকে তৎক্ষণাৎ অনন্তের ধারণা আনিয়। 
দিবে। যেকোন পদার্থের অস্ত না দেখিতে পাইয়। যানব ভাবে, আমি 
উহা দেখিতে পারি না, তখন উহ্াই তাহার নিকট অনস্ত। পদার্থের অন্ত ন] 
,£দখিতে পাইয়া যদিও আমরা উহার গণনা, তুলনা, পরিমাণ, বা ফোন 
নামকরণ করিতে পারি না, তথাপি আমর] নিশ্চয়ই জানি যে, উহা! অনন্ত 
হা কিছু হইরে। আমরা কেবল যে, অনস্ত বলিয়া কিছু জানিতে পারি, 
রা নহে, আমরা উহ অন্ুভবও করিয়া থাকি। আমাদের অনন্ত-বেষ্টিত 
|রি দিকে দৃষ্টি করিলে গরূপ একটা ভাব মনে হয়। যথার্থ ধলিতে হইলে 


০ 


আমর] অদৃ্তও দেখিয়া থাকি, ইহারই নামাস্তর অনস্ত। তুমি জিজ্ঞাস! 
করিতে পার, অদৃশ্ত কিরূপে দেখা যাইবে? বাস্তবই অদৃশ্ত দেখ 
যায়। অবৃশ্ঠ দেখা যায়, একথা যদি সাধারণ-সম্মতির বিরুদ্ধ কথা হয়__ 
তবে যে অদৃষ্ত আসিয়া আমাদের চক্ষু কর্ণে আঘাত করে এবং উচ্চরবে 
ধলি “এই আমি অদৃষ্ত এখাঁনে উপস্থিত”? | ইহা চক্ষু কর্ণ এবং দর্শন, শ্রবণ 
প্রভৃতি ও অন্তবান্‌ ইত্যাদির ন্যায়। এইভাবে সকলেই অনস্তও দর্শন 
করিয়া থাকে । 

অনন্ত সম্বন্ধে ইহাই যথেষ্ট হইল না? মনে কর এক ব্যক্তি পর্ব্বতোপরি, 
কিংবা বিস্তৃত সমধরাতলে, অথবা সমুদ্রপরিবেষ্টিত দ্বীপে দাঁড়াইয়া! আছেন, 
তাহার মন্তকোপরি অনস্ত নীল আকাশ। এরূপ অবস্থায় তিনি কি 
এই গম্ভীর অনন্ত দৃশ্তে একবার,-আর বার পরক্ষণেই অন্তবান্‌ পদার্থ দেখিয়া 
বিশ্মিত হইবেন না? তাহার অস্তর্স্থ অন্ুজ্জল রেখার ন্যায় অন্তবানের 
পশ্চাৎ দেশে যে বিশাল বিস্তৃতি অনস্তের স্থলভূত হইয়া দাঁড়াইয়া আছে, 
তাহারই নাম ৰিপুল অনন্ত। 

আমরা এখন অনন্তরূপে ক্ষুদ্র কি, তাহাই বলিব। অনন্ত যে কেবল 
অন্তবানের বাহিরে পাওয়া যায়, তাহা নহে। অন্তবানের অভ্যন্তরেও 
উহা! গ্রাপ্তব্য। বিশ্ব ব্রন্মাণ্ডে এমন হুস্ম কোন পদার্থ নাই, যাহ! তদপেক্ষা 
কুক্মতর হইতে পারে না। আমরা কাল, সাদা ও আরও কতগুলি বর্ণ চিনি। 
এৰং তন্মধ্যে এটা সাদা, ওটা কাল তাহাও চিনিতে পারি। কিন্ত কাঁলোর 
কাল ধীরে ধীরে ক্ষয় পাইয়া কোথায় যাইয়া শেষে ধূসর হয়, এবং এ ধুস- 
রের ধূসরতাঁই ব! ক্রমে ক্ষযিতহইয়া কোথায় যাইয়া পরিশেষে সাদা হয়, 
ৰল, কোন্‌ চক্ষে কোন্ যন্ত্রে এবং কোন উপায়ে এই ঘটন] দেখিতে পাওয়া- 
যায়। আদৌ এই সকল নানা স্থুরঞ্জিত বর্ণ ছিল না। প্রথমে মাত্র ছুইটী 
ছিল। অবশেষ একে আঁর মিলিয়া এতগুলি হইয়াছে। ইহা নিশ্চয় 
আমরা জানি যে, যদিও প্রাচীন মহাতারা নিয়ত আকাশ-পট দৃষ্টি 
করিতেন, তথাপি নীল (আকাশ) বর্ণের কথ! বেদে, আঁবেস্তাঁয়, বা মিশর- 
দেশীয়দের ধর্মগ্রন্থ উল্লিখিত হয় নাই। এইখানেই প্রকাশন বা প্রসারণ 
সম্বন্ধীয় উপপত্তি গোচরীভূত হয়। 
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এথন আঁমাঁদের ইহ! বলায় কোন ধাঁধা নাই যে, অন্তবাঁন অন্ত 
ছাঁড়া হইতে পারে না। এই অনন্তের ধারণ! করিতে যাইয়া আমর] মানব 
জাতির ধর্মসন্বধীয় যাবতীয় ধ্রতিহাসিক প্রসারণের উৎপত্তি দেখিতে পাই। 

আমর! সচরাচর পণ্ডিন্দিগকে ও বলিতে শুনি যে, অন্তবান্‌ মন কদাপি 
অনন্তের ধারণা করিতে পারে না। স্থতরাং যাহা আমাদের ধর্থগ্রস্থ-প্রতি- 
পাদিত, তাহাই বিশ্বাম করা ভাল । কিন্ত এরূপ মত এবং সংস্কারের জন্য 
আমরা আমাদের বুদ্ধির এবং আমাদের ধর্মপুস্তকের প্রশংসা! করিতে 
পরি না। এতৎমম্বন্ধে গবেষণাঁর ন্যায় আর কোন্‌ বিষয় স্থবিধাঞ্নক 
হইতে পারে ? ৃ 

আমরা গবেষণাঁপরম্পরায় এরপ স্থানে আসিয়া উপস্থিত হইয়াঁছি যে, 
এখানে মানবের এরপ বিশ্বাস নিতাত্ত আবশ্তক, যে বিশ্বাস জাঁনলন্ধ এবং 
যেজ্ঞান মানবের সঙ্গে জাত। যে তেজোঁবলে অন্তবাঁনের অন্তবহী এবং 
অতীত অনস্তকে জানিতে পার] যায়, এই বিশ্বাসের অর্থ সেই তেজ। 

আমাঁদিগের পূর্বপুরুষগণ অন্তবানের আগেই অনস্তের দর্শন 
পাইয়া থাকিবেন। পর্বত, নদী, বৃক্ষ, হুর্ধ্য, বৃষ্টি এবং বিদ্যুৎ বা বজ্র 
গ্রভৃতিতে তাহারা অনন্তের ছায়! দেখিতে পাইয়াছিলেন। কিন্তু 
তাহারা এই অনন্তের কোন নাম রাখেন নাই । এই নাম দিবার পূর্বে 
তাহারা উহাকে অবশ্তই বজ্ধর, বর্ধক, ভড়িদানয়নকাঁরী, জীবনদাতা? প্রভৃতি 
নামে অভিহিত করিয়া থাকিবেন। তাহার পর যখন উহার সহিত আরও 
কিছু নিকট সম্বন্ধ বোধ করিয়াছিলেন, তখনই বোঁধ হয় বিধাতা, সম্রাট, 
রক্ষাকর্তা, রাজা, পিতা, প্রভূ, কর্তা, ঈশ্বর, পরমেশ্বর, এবং কারণের কারণ, 
প্রভৃতি নামে উহা! বিশেষিত করিয়াছেন এই রূপে তাহাদের জ্ঞানদৃষ্টি প্রথর 
এবং বহুদর্শন ক্রমে প্রসারিত হইলে অবশেষে অনস্তকে তাহার] “অবি- 
নাশীঃ “অজ্ঞাত” এবং “অজ্ঞেয়” প্রভৃতি অপেক্ষাকৃত উন্নত নাম 
দিয়াছিলেন। 

ইহাতে 'কি বুঝিতে পারা যাঁয় 1--এই বুঝিতে পাঁরা যায় যে, মানব 
একযোগেই অনস্তকে জানিতে পারেন না বুদ্ধি, বিবেক এবং বিশ্বাসের 
ক্রমিক বিকাশে তিনি উহা! জানিতে পারেন। অনস্তকে জানিবার এই কয়ে" 
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কটা বৃত্তি হঠাৎ বাঁক্রমে জাত হয়না । ইহ ক্রমিক এবং কালবাযাপি 
কর্ম-ফল মাত্র। গ্রকৃতিতে যেমন মকল দ্রব্যই জঙ্গিয়া ক্রমে বড় হয়, ধর্দমও 
ঠিক সেইরূপ ক্রমে বর্ঘিত এবং প্রসারিত হইয়াছে। ফলতঃ সকল 
জাতিরই ধর্মোৎপত্তির মুল এক-ইহার নাম “অনন্ত জ্ঞানেচ্ছা।% 
কিন্তু ধর্মভাবোৎপত্তির সম্বন্ধে নাঁন] জাতির নান! মত দৃষ্ট হয়। আর্ধ্জাতির 
ধর্ম্োৎপত্তি কিবূপে হইয়াছিল, গ্রন্থকার শ্বয়ংই এ গ্রন্থে তাহ] বিবৃত করি- 
বেন। আমাদের যাহ! জানিতে হইত) এইখানে তাহা জানিয়াছি যে, ধর্ম 
আছে, ধর্ম সম্ভাবা, ধর্ম অনিবার্য । আরও জানিতে পারিয়াছি ধর্শা 
একুটী ভঙ্গণীল বীজে (অনন্তের ধারণা) অস্কুরিত হইয়া নহত্র সহশ্র ব্যাপি কাঁল 
ক্রমে বৃদ্ধি পাইয়া, এখন এক পরম স্নদর প্রকাও বৃক্ষাকারে দণ্ডায়মান 
হইয়াছে। এই সমুদয়কে আঁশাতীত বা দৈবায়ত্ব ঘটনা! বলা যাইতে 
পারে না। যাহাহউক্‌ বেদ ব| জুরথোস্তের স্থষ্টির পূর্ব্রে বা জগৎ-পরিচিত 
মোৌজেসের কালেরও আগো ঈশ্বর আর্য পিতৃপুরুষগণকে প্রস্ত- 
তীককত ধর্ম স্বয়ং উপহার দিয়াছিলেন, গ্রস্থকারের মতে ইহা কবিকল্পনাসুলত 
অতিরপ্রিত বর্ন! । এই কাব্যস্্লভ অতিরগন অনাবশ্তক বলিয়া বোধ হয় 
না। প্রয়োজন বাতীত কিছুই হয় না। সুতরাং এই অতিম্খপ্রদ 
অতিরঞ্জিত বর্ণনাকেও মন্দ বলা উচিত নহে। এই কৰি-চিত্র মানবজ্ঞানের 
পরাকাষ্ঠা! না বলিয়া মানবজাতির শুদ্ধির উপায়তৃত্ত বলিয়া মনে কবিতে 
হইবে কি না, ইহার উপর ইহজীবনের মুক্তির আশা স্থাপন করা উচিত 
কি না, অথবা জগতের ভ্রাতৃভাব ভগ্ন করিয়া! গ্রতিবেশীর প্রতিকূল ধর্ম 
আমাদের মধ্য স্থাপন কর! স্থৰিবেচিত হইবে কি না, এ সকল গ্রশ্ন স্বতন্ত্র 
কথা। পাঠকগণ আপনাপন জ্ঞান ও বহুদর্শিতা-বলেই ইহার সমুচিত উত্তর 
বুঝিয়া লইবেন। 


শ্রীবহরামজী এয, মালাবারী | 


/5/৩ 
মোক্ষমূলরের মতের সারাংশ । 


গ্রন্থকার ভাষা এবং ধর্ম্মোৎপত্তিবিষয়ে অতি অসাধারণ মণ্ত প্রকাশ করিয়- 
ছেন। তাহার মত বিশুদ্ধ কি সঙ্গত এ বিষয়ের বিচার-ভার পাঠকগণের 
হস্তে ন্যস্ত রহিল। কিন্তু তদীয় অন্ুমিতি যে অতীব প্রতিভা-পুর্ণ, তাহ! 
কেহই অস্বীকার করিতে পারিবেন না। বুক্ষজীবনের উৎপত্তি (যাঁহাকে 
আদি কারণ বলা যায়) ক্ষুদ্র বীজ হইতেই হইয়া থাকে । তাহার পরে এই 
বৃক্ষ ক্রমে বদ্ধিত হইয়া শাখা, প্রশাখা, পত্র, পল্পব এবং ফল ফুলে স্থশোতিত 
হয়। আমাদের বনুদর্শন-গুণে ইহা আমর! জানি । পদার্ঘবিদ্যানুশীলনে 
আমরা আর এই জানিতে পারি যে, ভৌতিক পদার্থ মাত্রই পরমাণু সং- 
গঠিত। গ্রন্থকার বলেন যে, ভাষাও ঠিক এইরূপ ৪৫ শতকি ততোঁহিক 
মূল ধাতুযোগে গঠিত । ন্বৃতরাঁং মানবে যাহা কিছু বলে--যাহা কিছু ভাবে, 
সকলই মুষ্টিমেয় কতিপয় ধাঁতু হইতে উৎ্পন্ন। এই ধাতুই সকল ভাষার মূল 
বা বীজস্বরূপ। এই সকল ধাতু মাত্রেরই যে পৃথক পৃথক ভাব আছে, তাহ। 
নহে। ইহারা সাধারণতঃ এক শ্রেণীর বা এক বিষয়ের বহুভাব-বাঁচক। এই 
প্রাথমিক ভিত্তিমূলেই ভাষার গঠন বা সংস্থান হইয়াছে। গ্রন্থকার 
নির্দেশ করেন, ইংরেজী ভাষার (027) ম্যান ও সংস্কৃত মনুষ্য শব্দের উৎপত্তি 
মন বা! মন্ধু শব্দ হইতে হইয়াছে । মন্ুর অর্থ--চিস্তাকারী বা যে মনন করে। 
তিনি বলেন, মানবেই কেবল চিন্তা করিতে পারে। জন্ত চিন্তা করিতে 
পারে না। এইখানে ডারউইনের সহিত গ্রস্থকারের মতদ্বৈধ দেখা যাঁয়। 
সদ্বিষ্বান্‌ ডারউইন বলেন, মানব নিকৃষ্ট জীবের প্রসারণ মাত্র। বাঁনর 
মানবাকারে উন্নত হইয়াছে । মোক্ষমূলর এই মতের প্রতিবাদ করিয়াছেন । 

এখন এই চারি পীঁচ শত মূল ধাতুর সম্বন্ধে গ্রন্থকার বলেন যে, মানবের 
সঙ্গে লঙ্গে উহাদেরও জন্ম হয়। সাধারণ জীবজন্ত অপেক্ষা মানব বহুতর 
প্রকৃতিদত্ত গুণ সহকারে জন্মিয়াছে। উহা! ইহারই অন্যতম। মানৰ- 
ভাষার যতই শ্রীবৃদ্ধি হইয়াছে, ততই মূল ধাতুগুলি ক্রমে অস্তহিত হই- 
য়াছে। ভাষার প্রারস্ত-কালেই কেবল তাহাদের প্রয়োজন ছিল। 

আবার গ্রস্থকারের মতে ইহাঁও অসম্ভব বোধ হয় না যে, সকল দেশের 
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ভাঁষারই সাধারণ উৎপত্তিষ্থান এক | কেনন! ইহা দেখা যায় যে,মার্যয তুরেশীর 
ও ৌমিতিকগণের ভাষার মুলধাতু পরস্পর সৌসাদৃশ্ঠ-সম্পন্ন ৷ এই তিনটা 
জাতি হইতেই মানবজাতির বৃহৎ তিন শ্রেণী গঠিত হইয়াছে । মন্তু (চিস্তা- 
কারী) সর্বপ্রথমে এই সকল -মূল ধাতু ব্যবহার করিয়াছেন। ইহা বল! 
ছুফধর যে, কখন সংস্কৃত, জেন্দ, হিক্র ও লাতিন ভাষার স্থষ্টি হয়, এবং 
উহার! ঁ সকল মৃলধাতু যোৌগেই গঠিত কি না। গ্রতীচ্য এবং পাশ্চাত্যগণের 
অনেকগুলি আধুনিক ভাষা! এই কয়েকটি প্রধান ভাষা হইতে উৎপন্ন 
হইয়াছে। কিন্তু আদি ভাষা কয়েকটীর উৎপত্তিকাঁল নির্ণয় কর! ধাইতে 
পারে না। 

ভাষা সম্বন্ধে যে মত, গ্রন্থকারের, ধর্মোৎপত্তি সম্বন্ধেও সেইরূপ মত। 
ধর্মেরও উৎপত্তি অতি ক্ষুদ্র একটা মূল হইতে হইয়/ছে। এ মূলই-“ মান- 
বের সতেজ উদ্দীপনা” | ইহারই বজেই মানব অনন্ত কি তাহ! জানিতে 
পারে। এ বিষয়ে পূর্বে সবিস্তার বিবৃত হইয়াছে । 

পাঠকগণের ইহা জানা উচিত যে, গ্রন্থকার, বলেন) জড়ো পাসন। ধঙ্ছের 
গ্রথম আকার বা আভাস নহে । এবিষয়ে তিনি অনেক বাদান্বাদ করি- 
যাছেন (তাহার গ্রন্থের ৫৩ হইতে ১২৮ পৃষ্ঠা পাঠ কর) 

গ্রন্থকার সংস্কতে তাহার নাম “মোক্ষমূলর ভট্ট” লিখিয় থাঁকেন। 
আমর! তাহার মূল নাম “মাক্ষ মূলর” বলিয়। জানি। সংস্কৃত অনুসারে 
মোক্ষমূলর নাম (মক্ষমূলর) শ্বাভা বক এবং মনোমদ হইয়াছে এবং ইহাতে 
নাম-নিক্মাণতার প্রতিভাও বিকাঁশ পাইয়াছে। আঁমরা যদি “মক্ষমূলর”, 
শব্দের ব্যাখ্যা করি, তবে এইরূপ হইবে যথা--“মকৃষ” অর্থ মুক্তি বা 
আত্মার স্বাধীনতা, আর,/মুলর? অর্থ অধিবাসী। গ্রন্থকার যেন ব্রক্ষানন্দ 


নামে দীক্ষিত হইয়াছেন। 
শ্রীবহরামজী এম্‌, মালাবারী । 
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মোক্ষমূলরের সংক্ষিপ্ত জীবনী । 

গুপতিত মোক্ষমূলর ১৮২৩ শ্রীঃমন্ধে জম্ম্ণীর অন্তর্গত দেশান নগরে জন্ম- 
গ্রহণ করেন। তাহার পিতার নাম উলহেম্‌ মূলর। ইনি একজন স্থুবি- 
খ্যাত কবি ছিলেন। তাঁহার মাতৃকূলও সাতিশয় সম্ত্রান্ত। মোক্ষমূলর 
বাল্যকাল হইতেই অতি শ্রমপটু এবং তীক্ষবুদ্ধি বণিয়! খ্যাত ছিলেন। সঙ্গীত- 
শাস্ত্রে তীহার শ্বাতাবিক অনুরাগ ছিল। ১৮৪৬ ত্ীঃমবে অর্থাৎ বিংশতি 
বৎসর বয়সে তিনি লিপ্‌জিক বিশবিদ্যালয় হইতে গ্ভাক্তার অব. ফিল- 
জকি” উপাধি পাঁন। এইথাঁনে তিনি হিব্রু, আরবি ও সংস্কৃত শিক্ষা করেন। 
পর বংমব, সিলিং এবং বপ. নামক বিখ্যাত অধ্যাপকদ্বয়ের উপদেশ পাই- 
ধার আশায় জন্রীর প্রধান নগর বলিনে গমন করেন । এই থানে স্থুপ্রসিদ্ধ 
পণ্ডিভ হাম্বন্ডট্‌.ও বিকের সহিত তাহার পরিচয় হয়। মোক্ষমূলর বলিনে 
গ্বিজ্ঞ রুক্তের সহিত পারস্য ভাষা শিক্ষা করিতে প্রবৃত্ত হম। 

ইহার পর ফরাদী বিশ্ববিদ্যালয়ের বিখ্যাত অধাঁপক উজিন্‌ বর্ণফের 
সুখ্যাতি শুনিতে পাইয়া মোগসুলর ১৮৪৫ খীঃঅব্ব পারী নগরে গমন করেন। 
বর্ণ তাহার বিদ্যাবুদ্ধির পরিচয় পাইয়া তাহাকে “থণ্থেদ সংহিতা” মুদ্রিত 
করিবার জন্ত উত্তেজনা! করিতে লাগিলেন । ভদনুনারে তিনি ১৮৪৬ খ্রীঃঅবে 
ইংলগে আসিয়া খগেদনংহিতা মুদ্রণের সমস্ত আয়োজন করিলেন। ইট 
ইত্ডিয়া কোম্পানির ব্যয়ে উহা অকৃন্ফোর্ড নগরে" মুদ্রিত হইতে লাগিল। 
গ্রন্থের ভত্বাবধান জন্য মৌক্ষমূলর নিজেও খ্রস্থানে থাকিলেন। ইংলগু 
ধ্যতীত এই মহত উদ্দেষ্ঠ সাধনের স্থান আর ছিল না। ধন্ত ইংলণ্ড ! তুমিই 
বিদ্যার যথার্থ প্রতিপোষক। 

১৮৫৪ গ্রীঃঅকে মোক্ষমূলর় অক্ম্ফোর্ড বিশ্ববিদ্যালয়ের আঁধুনিক ইউ- 
রোগীয় ভাষাসমূহ্ের অধ্যাপক নিযুক্ত হইলেন। ১৮৬৮ খীঃঅন্ধে এই বিশ্ব- 
বিদ্যালয়ে ভাষাতত্ব শিক্ষার একটী শৃতন শ্রেণী স্থাপিত হইল, তিনি উহার 
অধ্যাপকতা গ্রহণ করিলেন। 

মোক্ষমূলর ১৮৪০খ্রীঃঅব্ষে তাহার সংস্কৃত ভাষার প্রথম অন্ুবাদ-গ্রন্থ হিতো- 
.পদেশ মুদ্রিত করেন। পরে ১৮৪৩ অবে' জর্মন ভাষায় কালিদাসেন্ন মেঘূত 
৩ 
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অনুবাদ করিয়! প্রকাশ করেদ। এই অনুবাদে মূল সংস্কৃত ছন্দ জর্খন হনে 
পরিণত করিয়াছিলেন । ইহাতে যে, তীহার প্রন্তিভার কেবল যশোগৌরব 
ঘোষিত হইয্লাছিল তাহা নহে, জন্মান ও সংস্কৃত ভাষায় কত দুর সব্বন্ধ, তাহা 
এই উপলক্ষে বিশিষ্টরূপে প্রমাণিত হইয়াছিল। ১৮৫৯ অবে তাহার রচিত 
স্থুবিখ্যাত “প্রাচীন সংস্কৃত সাহিত্যের ইতি হাস” মুদ্রিত ও প্রচারিত হয়। 

১৮৬১ খৃঃঅবে মোক্ষমূলর “ভাঁষা-বিজ্ঞানের প্রবন্ধ নামে একখানি 
পুস্তক লিখিতে প্রবৃত্ত হন। এই পুস্তকে নয়টী প্রবন্ধ সনিবেশিত ছিল। 
তৎসঙ্ষে আৰ দ্বাদশটা প্রবন্ধ যোগ হইলে গ্রন্থখানি পরিসমাপ্ত হয়। ১৮৬৪ 
অব্যে উহা প্রকাশিত হয়। এই গ্রস্থ জর্মন, ফরাঁসী, ইতালীয় ও রুষীয় 
প্রভৃতি ভাষায় অন্থ্বাদিত হইয়াছে । এতদ্যতীত মহামতি মোক্ষমূলরের 
স্বরচিত এত গ্রন্থ আছে যে, এস্থলে তৎসমুদয়ের পরিচয় দেওয়া যাইতে 
পারে না। 

মোক্ষমূলর “খগ্েদ সংহিতা” ছয় থণ্ড প্রচার করেন। ইহা তাহার জীব- 
নের একটা প্রধান কার্ধ্য বলিতে হইবে। এই ছয় খণ্ড পুস্তক ১৮৪৯ হইতে 
১৮৭৫ অবের মধ্যে প্রকাশিত হয়। স্থপণ্ডিত ডাক্তার মার্টিন হৌগ. এই উৎ- 
কষ্ট গ্রন্থের যথেষ্ট প্রশংসা করিয়াছেন। ইহার পর ১৮৬২ অন্দে পুনার প্রায় 
৭*০ ব্রাহ্মণ সত্তা করিয়া এই গ্রন্থের পরীক্ষা করিয়াছিলেন। তাহার 
ইহার সুখ্যাতি করিয়া কহিয়াছিলেন যে, তাহাদের নিকট যে হস্তলিখিত 
গ্র্থ আছে,ইহা৷ তাহা জপেক্ষা সম্পূর্ণ। এমন কি তাহারা এই অভিনব গ্রন্থের 
সাহাধ্যে আপনাপন হস্তলিখিত গ্রন্থের পাঠ সংশোধন করিয়া লইয়াছিলেন। 

এই খণথেদ সংহিতার সঙ্গে সঙ্গেই তিনি অল্লকাল মধ্যে দুই সহস্ত্ 
পৃষ্টা পরিমিত আর একথানি প্রকাও পুন্তভক লিখেন। ইহার নাম “চিপস্‌ 
ফুম জর্দণ ওয়ার্ক সপ” । সাধারণ পা$কবর্গ এই অসাধারণ শ্রমের বিষয় 
ভাবিলেই বিশ্রয়াবিষ্ট হইবেন । 

মোক্ষমূলর এখন আর একটা প্রধান কাজে হস্তক্ষেপ করিয়াছেন । তিনি 
এখন প্রাচ্য পবিত্র গ্রস্থাবলী নামে কতকগুলি পুস্তক প্রকাশ করিতেছেন । 
ইহাতে ব্রাহ্মণ, বৌদ্ধ, পারসিক, চিন এবং মহম্মদীর ধর্ম গ্রস্থাদি সন্নিবেশিত 
বইতেছে। ইহার এক এক খণ্ড এক এক অন অতিগ্রসিদ্ধ পণ্ডিত করুক 
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পিখিত হইলে, মোক্ষমূলর স্বয়ং সংশোধন করিয়া গ্রকাশিত করিতেছেন। 
দর্বপ্ুদ্ধ ২৪ খণ্ডে ইহা পরিসমাপ্ত হইবে। 

আমর! পূর্বেই বলিয়াছি, আমাদের হ্ুবিখ্যাত গ্রন্থকার কবির পুপ্র। 
(তিনি স্বয়ংও এক জন কবি। যদ্দিও তিনি কোন স্বতন্ত্র কবিতা গ্রন্থ লিখেন 
নাই, তথাপি তাহার প্রতি গ্রন্থে সুধাময় কৰিত্বের আতা দেখ যায়। তিনি 
অতি গুরুতর বিষয় লইয়! গ্রন্থাদি লিখেন বটে, কিন্তু তাহার ভাষা যেমন, 
স্ন্দর, তেমনি সরল ও কবিত্বময়। অন্যান্য লেখকদের ন্যায় সত্য বিনির্ণয় 
সম্বন্ধে নিজের জ্ঞানাভাব, স্থৃবিন্যস্ত ভাষায় কখনও প্রচ্ছন্ন রাখিতে 
তাহার চেষ্টা দেখিতে পাওয়া যায় না। গ্রন্থকারের প্রকৃতি এমন সহিষ্ণু 
এবং সহানুভূতিপর যে, তিনি বৃথ! বাদানুবাদ ভালবাসেন না। তিনি 
বলেন, যত নিকৃষ্ট ধর্মই হউক না কেন, তাহাতে কিঞ্চিৎ সত্যের ভাব অবশ্ঠ 
থাকিবে । ইহাই তাহার প্রতিভার প্রকৃতি । কিন্ত যদি কখন শ্তাহাকে 
কোন বাদান্ুবাদে প্রবৃত্ত হইতে হয়, তখন তিনি যত বড় লোকই প্রতিদ্বন্দ্বী 
হউন না কেন) কাহাকেও ভয় করেন না। অথবা কখন তাহাকে আক্রমণ- 
ভয়ে পশ্চাঞ্পদ্ হইতে দেখ! যায় না। 

ইউরোপ প্রদেশে যত পণ্ডিত-সমিতি আছে, মোক্ষমূলর তৎসমুদ্রয়েরই 
একজন মদস্য। তিনি প্রুশিয়ার নাইট । তিনি ইংলগ্ডের প্রিয়তম পুত্র 
রত্ব। তথাকার প্রধান ব্যক্তিগণ তাহাকে পরিত্যাগ করিতে চাহেন না। তিনি 
ইংল্ণ্ডের উচ্চ ও সন্্রান্ত দলের মধ্যে একজন খ্যাতনামা ব্যক্তি । ইংলগ্ডের 
স্থবিজ্ঞ ও সম্তাস্তগণ তাহাকে ঘন্ধু বলিয়া সম্বোধন করিতে আঁপনাদিগকে 
সম্মারনত এবং সৌভাগ্যবান মনে করেন। তিনি ইংলগ্ডে না জন্মিলেও এরূপ 
নুন্দর ইংরেজী লিখেন ও বলেন যে, তাহাতে ইংলণ্ডের অধিবাসিগণের আর 
বিন্ময়ের সীমা নাই। সহত্র সহত্র পণ্ডিত এবং লক্ষ লক্ষ ছাত্র তাহার 
স্ততিগায়ক। 

মোক্ষমূলরকে দীর্শনিক বিজ্ঞানের নেতা বলিয়! অভিহিত করিলে বোধ 
হয় অসঙ্গত হয় মা। এই নূতন মহোপকারক বৈজ্ঞানিক তর্কে ত।হার 
সমকক্ষ আর কেহই নাই। ভাষা-বিজ্ঞানে এবং ধর্দ-বিজ্ঞানে তিনি যে, 
গ্রতিতা প্রদর্শন করিয়াছেন, তাহ! অতুলনীয়। 


১1৬ 
তাহার “হিবার্ট বক্তৃতায়”, (যাহার বিবরণ পুস্তকে বিবৃত হইগ্নাছে) গভীর 
পাঁতিত্য এবং অসাধারণ ক্ষমতার বিকাশ হইরাছে। এই বর্ততা তিনি তাহার 
পরলোকগতা কনার নামে নিয়লিখিত করুণরসোদ্ধীপক কথায় উৎসর্গ 


করিয়াছেন :-- 

“ধাহার স্নেহ-স্বৃতি আমাকে এই বক্ত ত। লিখনে উৎসাহিত, টালিত এবং 
আশ্রয়দান করিয়াছে, তাহারই নামে, পিতৃম্নেহের নিদর্শনস্বরূপ এই 
বক্তুতা-নিচয় উৎসর্গাকত হইল” | 


গ্রীবহরামজী এম্‌, মালাবাণী 


সূচী। 


ভারতের প্রাচীন সাহিত্য এবং তাঁহা হইতে ধর্মের উৎপত্তি 


সম্বন্ধীয় বিবরণ জানিবার জন্য উপকরণ 
যতদুর সংগৃহীত হইয়াছে । 

বিষয় | 
গ্রস্থ বদ্ধ ধর্শীকুশীলনের দির? প্র 
গ়িভ্দী এবং, পারনিক প্রভৃতির ধর্্মভাবের উৎপত্তি **, 
ভারতে ধর্মের উৎপত্তি রর 
ধন্ম-বিজ্ঞান সম্বন্ধে বেদের উপযুক্ত স্থান **. 

নংস্কৃত সাহিত্যের আবিষ্কার .. 


বৌদ্ধ ধর্ম ভারতের প্রাচীন ও আধুনিক সাহিত্যের হী, নীম 


বেদ ঈশ্বর-প্রচারেত বলিয়া! উদ্বোষিত 
'বৈদ্দিক ভাষার এতিহামিক গ্রকৃতি 
বৈদ্দিক সাহিতোর চারিটি স্তর 
১ম। স্ৃত্রকাল ৫০* শ্ীঃ পৃঃ. 
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ধর্মের উৎপত্তি ও উন্নতি। 


স্্পপাোটিশিএএল্লটী পা 


ভারতের প্রাচীন সাহিত্য এবং তাহাহইতে ধর্মের উৎপন্তি- 
সম্বন্ধীয় বিবরণ জানিবার জন্য উপকরণ 
যতদুর সংগৃহীত হইয়াছে। 


আফ্রিকাঃ অশমেরিক1 এবং অষ্ট্রেলিয়া প্রভৃতি দেশের স্ষ্টির তিন চারি 
যুগ পরে এ সকল দেশে ধর্দের যেরূপ প্রকৃতি ছিল, সেই অবস্থা লক্ষ্য 
করিয়া উহ্থার ক্রমোৎকর্ষ কল্পনা করতঃ কোন সম্পূর্ণ গঠিত ধর্মের সহিত 
তুলনা করিলে ধর্মের স্থা্টি, উৎপত্তি ও উন্নতি কিরূপে হয়, বুঝা যাঁয় বটে, 
কিন্তু এরূপ চেষ্টার ফল সহজ-সিদ্ধ নহে। সুতরাং এ প্রণালীতে ধর্মে 
উৎপত্তি জানিবার চেষ্টা না করিয়া, এমন কোন দেশের বিষয়ে এ চেষ্টা করা 
ভাল--যে দেশে ধর্মের কেবল যে আদি, অন্ত ওক্ষয় উপলব্ধি হয়, 
তাহা নহে। যেখানে অস্ততঃ ধর্মসন্বন্ধে বর্তমান অবস্থার পূর্বন্তর কয়েকটাও 
দেখ যায়। 

অসভ্য জাতির ধর্মতত্ব অনুশীলন করা যেরূপ কঠিন কার্যয, উপস্থিত 
৮ অনুশীলন করাও যে মেইরূপ কঠিন, তাহা বল! বাহুল্য । হ্ুতরাং 
গামরা যে ক্ষেত্রে ব্রতী হইতেছি, তাহাতে শ্রম অগাধ হইলেও মূল্যবান ফল 
লাভের আশা প্রচুর পরিমাণে বিদ্যমান রহিরাছে । 

ধন্ষের এরতিহাসিক বিষয় অবলম্বন করিলেও সম্যক ক্ৃতকার্ধ্য হইতে 
শারা যায় নাঁ। পদে পদ্রে বাধা বিদ্ব। যেখানে কিছু কাষের কথা, 
সই খানেই গোল, যেখানে আসিলে মুলদেশ পাইবার ভরস৷ জন্মে, সেই 
[ানেই নৈরাশ্য। ইহা একপ্রকার অনিবার্য । 

কোন ধর্মই প্রারস্ত-কালে এককালে চতুষ্পার্বব্তী জন-সমাঁজের চিত্ত 
আকর্ষণ করিতে সঙ্গম হয় নাঁ। এ অভিনব ধর্ম যতদিন কেবল: 


[ ২] 


প্রবর্তকের হৃদয়ে অথবা তদীয় কুত্র শিষ্য-দলমধো আবদ্ধ হইয়া, তি 
ংকীর্ণ অবস্থায় থাকে, ততদিন কেহই তাহার মহিম গ্রাহ্য করে না। 
একথা ব্যক্তিগত ধর্ম অপেক্ষ। জাতীয় ধর্দ্বের প্রতি অধিকতর প্রযুক্ধ 
হইতে পারে । কোন খ্যাতনামা ব্যক্তির প্রবর্তিত ধর্মের নামই ব্যক্তিগত 
ধর্ম। আর যাহা সমস্ত লোকের চেষ্টায় ও একতায় গঠিত এবং উন্নত, 
তাহাকেই জাতীয় ধর্ম কহে । জাতীয় ধর, ধর্ম বলিয়া বাচ্য হইতে 
এবং তাহার বিধান সকল ধর্্াত্তর্গত ক্রিয়া কাণ্ড রূপে গৃহীত 
হইতে বহুকাল লাগে। ইহার সংজ্ঞা কি নাম কিছুই থাকে না। যখন 
কোন ধর্শ সাধারণ্যে সংগত ও প্রয়োজনীয় বলিয়া আদৃত ও গৃহীত হইতে 
থাকে, যখন ভবিষ্যতের জন্য সেই ধর্টের বিবরণ সংগ্রহ করিয়া রাখিতে 
ব্যক্তিবিশেষ কিংবা সকলেরই ওৎস্ুক্য জন্মে, এবং তাহারা যখন 
উহার উৎপত্তি এবং প্রথম প্রচারের বিবরণ, যাহা কিছু পারেন, লিখির়া 
রাখিতে থাকেন, তখনই তাহাকে প্রকৃত পক্ষে আমরা ধর্দ বলিয়া 
জানিতে পারি। সুতরাং মাঁনব প্রকৃতির সাধারণ নিয়মেই ধর্মের উৎপত্তি 
সম্বন্ধীয় বিবরণ প্রায় সমস্তই কাল্পনিক গল্প পূর্ণ হইয়া! উঠে। যাহাকে প্রকৃত 
প্রতিহাসিক বিবরণ বল। গিয়া! থাকে, উহ তাহা নহে। 





যিহুদী এবং পারমিক প্রভৃতির ধন্মভাবের 
উৎপত্তি ] 


নব-গ্রতিষ্ঠিত ধর্মের সর্বাদৌ জীবস্ত ভাব কোথাও দেখিতে পাওয়া যায় 
না; গেলেও কোন কোন দেশে ধর্মভাবের ক্রমোন্নতি দেখা যায়। আফ্রিকা, 
আমেরিক1 ও অস্ট্রেলিয়ার অসভ্যদিগের মধ্যে এইরূপ হওয়া অসস্তব | 
বর্তমান কালে তাহাদের যে ধর্ম কি, অবধারণ কর! স্থকঠিন। তাহা আদিম 
অবস্থায় অথবা সহ বৎসর পূর্বেই ব1 কেমন ছিল, তাঁহা৷ এক প্রকার 
আমাদের ধারণার অতীত । 

এইরূপ শ্রন্থতুক্ত ধর্ম মাত্রেই ঠিক এইরূপ অবধারণ-কাঠিন্য লক্ষিত 
হইয়া থাকে । রিহ্দীদিগের ধর্থেরে উৎপত্তি ও অবনতির লক্ষণ 
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দেখা যাক বটে, কিন্ত তাহা বিশেষ প্রণিধান সহ পর্যালোচনা করিতে 
ইহয়। এ সকল লক্ষণ প্রচার না করিয়া বরং গোপনে রাখাই যেন 
গ্রাচীন টেষ্টমেন্ট-লেখকদিগের অভিপ্রেত ছিল বলিয়া, বোধ হয়। 
তাহার! ক্লিহদীদিগের ধর্ম আমাদের সমক্ষে এই ভাবে উপস্থাপিত করিতে 
ইচ্ছা করেন যে, তাহা আদি হইতেই সুগঠিত, সম্পূর্ণ, অভ্রান্ত এবং 
এত উন্নত যে, আর উন্নতি সম্ভব নহে। কেননা স্বয়ং ঈশ্বরই তাহার 
গ্রচার-কর্তা । যিছদীগণ যে একেশ্বরবাদী হইবার পূর্বে বহু দেবতাঁর আরাধনা 
করিত, তাহ! পণ্ডিতমাত্েই স্বীকার করিয়া থাকেন। তাহাদের ধর্-পুস্তকেই 
' হোমের ছুইটী ধারা নিবদ্ধ রহিয়াছে । একটী লেবিটিকসে আর একটী 
. উদ্গাতার কথায়। এই ছুইটা পরম্পর-বিরোধী এবং বিসংবা্দিত মত হইতে 
কি এ লম্বন্ধে আর অধিক প্রমাণ চাই? বির সম্বন্ধে লেখা আছে, 
“বলি আপনার প্রীতিকর নহেঃ নচেৎ তাহাই আমি অর্পণ করিতাম। 
আপনি হোমেও ও্রীত নেন; সন্তুষ্ট আত্মাই ঈশ্বরের প্রকৃত বলি। হে 
ঈশ্বর! আপনি মন্তপ্ত ও অনুতপ্ত হৃদয়কে ঘ্বণা করিবেন ন1।” 

ধন্ম-পাঠকগণের নিকট ইঈশ্বর-গ্রচারিত ধর্মের উৎপত্তি ও প্রকৃতি 
অবধারণ করা যত কঠিনই বোধ হউক ন| কেন, এখাঁনে উন্নতিই লক্ষিত 
হইতেছে । 

মূসার ধর্ণ-সম্বন্ধে যাহা বল! যায়, জরথুস্ত-গ্রণীত ধর্ম-সম্বন্ধেও ঠিক 
তাহাই বলা যাইতে পারে। ইহ! স্বয়ং অতুরমসজদ] কর্তৃক প্রচারিত ও 
জরথুস্ত কর্তৃক উদ্বোধিত এবং প্রথম হইতেই স্থমন্পন্ন ধন্ধগ্রস্থ বলিয়া কথিত। 
সুদক্ষ পণ্তিতগণের প্রগাঢ় পাণ্ডিত্য-বলে কেবল গাথা হইতে কিছু 
পুরাতন সামগ্রী আবিষ্কৃত হইয়াছে। কিন্ত ইহা ব্যতীত অবস্তাতেও 
প্রকৃত উন্নতির বিশেষ চিহ্ন অতি বিরল। 

গ্রীন এবং ইতালির ধর্ম ও পুরাণ আলোচিন1! করিলেও উহার বালা, 
যৌবন ও প্রৌটকালের প্রেদ নির্ণয় করা তুকঠিন হইয়া থাকে। হোমরের 
পরবর্তী লেখকগণের গ্রন্থে এরূপ অনেক ভাব আছে যে, তাহা! হোমরে 
লক্ষিত হয় না। কিন্তু তাহ! বলিয়া সকল ভাব যে পরে স্থষ্ট হইয়াছে, 
কি তাহা অন্যভাবের অন্ুসারী,একথ! কখনই বলিতে পারা যায় না। কোন. 
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প্রবাদ কোন একটী জাতির মধ্যে প্রচলিত থাকিতে পারে, কোন দেখত! 
কোন একটা স্থানে প্রধান বলিয়! সম্পৃত্িত হইতে পারেন, এই সকল 
বিষয় কোন আধুনিক কবির গ্রন্থে পাঠ করিয়া আমরা উহার আধুননকত্ব 
সপ্রমাণ করিতে পারি না। এ্রতদ্বাতীত গ্রীক ও রোমকদদিগের ধর্ধা- 
লোচনার সম্বন্ধে বিশেষ অন্থবিধা এই ঘে, তাহাদের মধ্যে প্রকৃত ধর্শ-পুস্তক 
ৰলিবার যোগ্য, কোন গ্রন্থ নাই। 





ভারতে ধর্ধের উত্পত্তি। 


ভারতে ধর্মের উৎপত্তি ও উন্নতি জানিবার যেমন সুবিধা, তেমন স্ববিধা 
আর কোথাও দেখিতে পাওয়। যায় না। আমার মতে এতদ্দেশের ধর্মের 
ক্রমোন্নতি জানিবার স্থবিধা যত অধিক, ধর্ম সম্বন্ধীয় ইতিহাস জানিবাঁর 
স্থবিধা তত নহে। যেহেতু প্রকৃত ইতিহাল শবে যাহা বুঝায়, 
তাহা ভারতীয় সাহিত্যে একপ্রকার নাই বলিলেই হয়। কিরূপে 
ধর্মচিন্তা এবং ধর্্মভাষার বিকাশ প্রাপ্তি হয়, কিরূপে উহা শক্তি-সম্পন্ন 
হইয়া উঠে, এবং কিরূপে উহা মুখ হইতে মুখাস্তবে, মন হইতে মনাস্তরে, 
গতির সঙ্গে সঙ্গে মূল উৎমের সহিত ঈষৎ সংশ্রব রক্ষা করিয়া, ক্রমে 
আকার পরিবর্তন পূর্বক আপনার গতি প্রসারিত করে, তাহা ভারতে 
অনুশীলন করিবার এবং জানিবার যেমন সুবিধা, আর কোথাও তেমন 
নহে। 

ভাষার উৎ্পত্তি ও উন্নতি জানিবার সম্বন্ধে ভারত-ভাষা « সংস্কৃতের ” 
প্রসাদে যেরূপ আশ্চর্য ও অভাবনীম্ম আনুকূল্য পাও গিয়াছে, ধর্থের 
উৎপত্তি ও উন্নতির অনুশীলনেও ভারতের ধর্্ম-সংহিতা সকল হইতেও 
যে সেইরূপ আন্ুকুল্য পাওয়৷ যায়, ইহা বলিলে বোধ হয় আমাকে 
অতিশয়োন্তি দোষে দুষিত হইতে হইবে না। সুতরাং” ধর্মের উৎ- 
পত্তি ও উন্নতির সম্বন্ধে এতিহাসিক প্রমাণাদি আমি প্রাচীন ভারতের 
ধর্-গরস্থ হইতে নির্বাচিত ও উদ্ধৃত করিয়াছি। জীবিতকাল ব্যাপিয়া 
ভারতীয় ধর্মগ্রন্থ কল পাঠে এই উপপত্তি আমার মনে উদয় হইয়াছে। 
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আমার উপপত্তি এখন ফেবল ঘটনার উপর অবস্থিত রহিয়াছে, এৰং 
আমি উহার প্রকৃত ব্যাখ্যার জন্য দায়ী রহিয়াছি। 





ধর্ম-বিজ্ঞান-সন্বন্ধে বেদের উপযুক্ত স্থান । 


ভারতে ধর্মের উৎপত্তি ও উন্নতি যেরূপে হইয়াছে, আর সকল স্থানেও 
যে, সেইরূপ হইয়াছে ইহা! বল! আমার. অভিপ্রেত নহে। ভাষাতত্বের গুঢ় 
প্রশ্নাবলির মীমাংসা করিতে হইলে, তাষা-বিজ্ঞান-পাঠকের যে সংস্কৃত 
ভাষা হুন্দরর্ূপে অধ্যয়ন করা আবশ্যক, তাহা 'বোধ হয় কেহই অস্বীকার 
করিতে পারেন না । অপরাপর ভাষায় যে যে উপায় অবলম্িত 
হইয়াছে, তাহ! স্পষ্ট করিয়া বুঝিতে হইলে সংস্কৃত ভাষার উপায়গুলির 
সহিত উহাদিগের তুলনা কর! অপেক্ষা আর কিছুই অধিকতর প্রয়োজনীয় 
বলিয়া বোধ হয় না। কিন্তু বপ্‌ সাহেব যেরূপ মালয়, পোলিনেশীয় 
ও ককেণীয় প্রভৃতি ভাষায় সংস্কতের মূল অন্বেষণ করিয়াছেন, সেইরূপ 
করা, অথবা আর্য ভাষায় যে যে বৈয়াকরণিক উপায় অবলম্থিত হইয়াছে, 
কেবল তাহাই যে মানব-ভাষার অভিপ্রেত বিষয় সম্পাদনের এক মাত্র 
উপায়, তাহা মনে কর! বিষম ভ্রম । 

মানব জাতির ধর্ম সম্বন্ধে বৈজ্ঞানিক আলোচনা করিতে যাইয়া, যাহাঁতে 
আমাদিগকে এরূপ ভ্রম-প্রমাদে পতিত না হইতে হয়, তদ্বিষয়ে পূর্বব-সাব- 
ধানত1 অবলম্বন কর! উচিত। প্রাচীন ভাঁরতবাসিগণ কিরূপে ধর্মভাব সকল 
লাভ করেন, কিরূপে তাহা উন্নত ও সম্প্রসারিত করিয়া তুলেন, কিবূপে 
পরিবর্তিত ও শেষে কলুধিত করেন, তাহা আমর! একপ্রকার বুঝিতে 
পারিয়াছি। অপরাপর জাতির ধর্মভাব সকলও যে এইক্দপ প্রারস্ত 
হইতে এইরূপ নাঁন। অবস্থা অতিক্রম করিয়াছে, তাহাও অনুমান করিয়] 
লইতে পারা ধায়। তাহা বলিয়া, যাহারা আফ্রিকা, আমেরিকা ও 
অষ্টেলিয়ার অসভ্য জাতিগণের মধ্যে জড়োপাসন। দেখিয়া স্থির করিয়াছেন 
যে, অসভ্য জাতি মাত্রেই এ জড়োপাসর্না হইতে ধর্ম চর্চা আরম 
করিয়াছে, তছাদের ন্যায় আমি ভ্রমে পতিত হইব না। 
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এইক্ষণে দেখা যাউক যে, ভারতের আদিম উপনিষেশিদিগের মধ্যে 
ধর্মের উৎপত্তি ও উন্নতির বিষয় পর্যালোচনা করিতে হইলে যে যে লিখিত 
গ্রমাণ আবশ্যক, তাহা কি কি? 





ংস্কৃত সাহিত্যের আবিষ্কার । 


ভারতের প্রাচীন সাহিত্যের আবিফফার অনেকের পক্ষে ইতিহাস ন! 
হুইয়! উপকথা বলিয়া প্রতীত হইবে। বহুকাল পর্য্যন্ত যে অনেকে এই 
সাহিত্য অপ্ররৃত বিবেচনা করিতেন, তাহাও আশ্চর্যের বিষয় নহে । সংস্কৃত 
ভাষায় অন্যুন দশ সহ্ম ভিন্ন ভিন্ন গ্রন্থ আছে (১)। এই সকলের হস্তলিপিও 
অদ্যাপি বর্তমান রহিয়াছে । সেকন্দর শাহ যে ভারত জয় করিতে 
আসিয়া, আবিষ্ার মাত্র করিয়াছিলেন, গ্রীস হইতে বছগুণে শ্রেষ্ঠ সেই 
ভারতের প্রাচীন সাহিত্যের কথা । তাৎকালিক গ্রীক-ধুরদ্ধর প্লেতো৷ এবং 
আরিস্ততল, গুনিলে কি বলিতেন, বলিতে পারি না। 





বৌদ্ধ ধর্ম ভারতের প্রাচীন ও আধুনিক সাহিত্যের 
মধ্যবর্তী সীমা । 
বৌদ্ধ ধর্মের বিকাশোনুখ সময়ে ব্রাঙ্মণদ্দিগের প্রাচীন সাহিত্য-অভিনয়ের 


যধনিকা পাত হইয়াছিল পুরাতন ভাষা! পরিবর্তিত হইয়াছিল। পুরাতন 
ধর্মেরও বিবিধ পরিবর্তনের পর নূতন এক ধর্ম আসিয়া তৎস্থলাভিযিজ্ঞ 





(১) ডাক্তর রাজেন্ত্রলাল মিত্রের “বঙ্গদেশস্থ এপিয়াটিক পুস্তকালয়ের” হস্তলিখিত প্রাচীন 
সংস্কৃত গ্রন্থের তালিকা । ১৮৭৭ । মুখবন্ধের ১ম পৃষ্ঠ । কথিত আছে যে, ইঙ্য়া আফিসের 
পুস্তকালয়ে ৪*৯৩ থও ভিন্ন ভিন্ন গ্রস্থ রক্ষিত আছে। বোডলিয়নে ৮৫৪ খণ্ড। বলিনের 
্রন্থালয়েও প্রায় এ পরিমাণ । তাঞ্জোরের মহারাজার পুস্তকালয়ে একাদশাবিধ অক্ষরের 
১৮,*** হস্ত-লিখিত গ্রন্থ বিদ্যমান আছে। বারাণসী সংস্কত কলেজের পুস্তকালয়ে ২)*** 
খণ্ড। কলিকাতান্থ বঙ্গদেশের এসিয়াটিক মোমাইটির পুস্তকালয়ে ৩৭** খণ্ড, এৰং 
.্লিকাণ্ঠার সংস্কৃত কলেজের পুস্তকালয়ে ২৯০* খণ্ড গ্রন্থ আছে। 


3. 


হুইয়াছিল। ব্রাঙ্গণেরা বলিয়া থাকেন, তাহাদের ধর্মমংহিতা অতি. প্রাচীন 
কাল হইতে বিদ্যমান আছে, তাহা দ্বীক্ণার করা যাউক বা না যাউক, 
নেকনায় শাহের আক্তমণ কালে, গ্রীক লেখকেরা যে সন্্রকোতসকে (১) 


(১) আমার ১৮৬৯ সালের মুকিত “প্রাচীন সংস্কত সাহিতোর ইতিহাস” নামক পুস্তকে 
(২৭৪ পৃষ্ঠ) উত্তর ও দক্ষিণ প্রদেশীয় বৌদ্ধগণের কিংবাস্তীমূলক,ঘট না-কালের সঙ্গে গ্রীকগণের 
এঁতিহাসিক কালের কথঞ্চিৎ মিল রাখিতে চেষ্ট। পাইয়াছি। অবশেষে আমার এরূপ ধারণা 
হইয়াছে যে, চস্তাুণ্ড ৩১৫ থৃষ্ট পূর্বে রাষ্ক! হন ও ২৪ বৎসর রাজত্ব করেন। ২৫১ীঃগুঃ 
অবে বিন্ুসার তাহার উত্তরাধিকারী হন। বিন্দ্সার ২৫ কিংবা ২৮ বৎসর রাজত্ব করেন। 
তৎপরে (২৬৬ অথবা) ৩৬৩ খ্রীঃ পৃঃ অক অশোক তৎ্স্থলাভিযিক্ত হন। অশোক (২৬২ বা) 
২৫৯ ব্ীঃ পুঃ অন্দে যথারীতি রাজ্যাভিযিক্ত হয়েন। তিনি ও৭ বৎনর রাজত্ব করেন, এবং হে২৫ 
'বা) ২২১ ত্রীঃ পৃঃ ইহলোক শাগ করেন। তিনি ১৭ বৎসর রাজত্ব করিলে পর বোদ্ধ'সমিতি 
জাহ,ত হয়। স্ৃতরাং এই ঘটন! হয় ২৪৫ নয় ২৪২ ত্রীঃ পুঃ অব হই! থাকিবে । 

বৌদ্ধকাল বিনির্ণয় সম্বন্ধে একটা সোটামুটী গণনা করিতে আমাকে বুদ্ধের মৃত্যু এবং 
তৎপূর্বব ও পরের কতকগুলি সাধারণ প্রবাদের উপর লক্ষ্য রাখিয়! চলিতে হইয়াছে। 
ইহাতে এই দেখা যাইতেছে যে,€১) বুদ্ধের মৃত্া ও চচ্তরগ্ুত্রের রাজ্যাভিষেক, এই ঘটনাদ্বয়ের 
মধ্যে আম্ুমানিক ১৬২ বৎসর গত হইয়াছে । ৩১৫ ও ১৬২ যোগে ৪৭৭ হয়, সথতরাং উল্ত 
ঘটনার আনুমানিক কাল ৪৭৭ খ্রীঃ পৃঃ অব্দ। (২) এখন দেখ! যাইতেছে, বুদ্ধের মৃতা এবং 
অশোকের রাজ্যাভিষেকে আনুমানিক ২১৮ বৎসরের বাবধান। স্বতরাঁৎ ২৫৯ 4 ২১৮-৪৭৭ 
সম্ভবতঃ ইহাই উক্ত ঘটগার সমর হইবে। 

আমি এই কারণে বুদ্ধের মৃত্যা-কাল ৫৪৩ খ্রীঃ পৃঃ অব্দ না বলিয়া, ৪৭৭ শ্রীঃ পূঃ অব 
অবধারগ করিয়াছি। এবং এই অবধারণ| দুটি করিবার চেষ্টায় তাৎকালিক আয়াস-সাধ্য 
প্রমাণ সংগ্রহেও চেষ্টা পাইয়াছি। 

আমার এই অনুমানের সিদ্ধি-স্চক আর ছুইটী প্রমাণ অল্প দিন হইল পাওয়া গিয়াছে। 
জেনেরল কনিংহাম সাহেব ছুইটা ক্ষোর্দিত লিপি আবিষ্কৃত করিয়াছেন, এবং ঢাক্তর 
বুঃলর উহ! “ইগ্ডয়ান এন্টিকোয়রী” নামক সন্দভে প্রকাশ করিয়াছেন। বুঃলর ভীহার 
এতদ্বিষয়ক ছুইটী প্রবন্ধেই হ্বীকার করিয়াছেন যে, এই ক্ষোদিত লিপি অশোক ব্যতিরিক্ত 
আর কাহারও হইতে পারে না। অশোকের এই ক্ষোদিত লিপিতে বিবৃত আছে যে, 
তিনি নাড়ে তেত্রিশ বৎসরেরও অধিক কাল “উপাদক” (অর্থাৎ বুদ্ধের উপাসক) ভাবে 
দিনযাপন করিয়াছিলেন এবং এক বৎসরেরও অধিক কাল মজ্জশ্রেণীভুক্ত ছিলেন। এইক্ষণ 
যদি অশোক ২৫৯ ত্ীঃ পৃঃ অবে দীক্ষিত হইয়! থাকেন এবং ২৫৫ ধ্ীঃ পুঃ অব “উপাঁসক”্হন 
তাহ। হইলে, এই ক্ষোদিত স্তন্ভ ২৫৫-৩৩২-২২১ ব্রীঃ পুঃ অন্দে অবশ্যই স্থাপিত হইয়া 


[৮]. 


শিশ্ত এবং সেকনার শাহের ভারতবর্ষ ত্যাগের পর মিলিউকনের সমকালিক: 
পালিবোথার রাজা বলিয়া বর্ণন করিয়াছেন, তিনিই যে অশোকের পিতামহ 
পাটলিপুত্রের রাজা চন্ত্রগুপ্ু, তাহাতে আর সন্দেহ নাই। মেগাস্থিনিস্‌ 
ইহাকে কয়েক বার দেধেন। যশশ্বী অশোক বৌদ্ধ ধর্মের অনেক শরীবৃদ্ধি 
সাধন করিয়াছিলেন; তাহার রাজত্ব কালে ২৪৫ বা ২৪২ শ্রীঃ পৃঃ অবে বৌদ্ধ 
মহ!সভার অধিবেশন হয় । তৎকালের প্রথম ক্ষো৭দিত লিপি অদ্যাপি 
ভারতবর্ষের স্থানে স্থানে পর্বতোপরি অস্কিত রহিয়াছে । এ সকল ক্ষোদ্দিত 
লিপি সংস্কৃত ভাষায় লিখিত নহে, উহা! যে ভাষায় লিখিত, তাহার সহিত 

স্কৃতের যে সন্বন্ধ, ইতালীয়ের সহিত লাতিনেরও সেই সন্বন্ধ। সুতরাং যে 
কালে ভারতবাসী সংস্কৃতে কথা বার্তা কহিত, সে কাল খ্রীষ্ট জন্মিকার তিন 


শত বৎসর পূর্ববে শেষ হইয়াছিল । 








থাকিবে। সুতরাং এই ক্ষোদিত লিপি অনুপারে বুদ্ধের নির্ববাণ প্রাপ্তি হইতে ২৫৬ বৎসর গত 
হইয়াছে, ইহাই বুঝ। যায়। (প্রস্থলে আমি বুঃলর সাহেবের ব্যাখ্যাই গ্রহণ করিলাম। 
£লর সাহেবের ব্যাখ্যায় ষে & সন্ধে কোন সংশয় নাই, তাহ! ৰলিতেছি নাঁ। তবে তাহার 

ব্যাখ্য। হইতে ভিন্ন প্রণালীর উৎকৃষ্ট ব্যাখ্যা হওয়া! অসস্ভব)। ন্বতরাহ ২২১+২৫৬- ৪৭৭ 1. 
অতএব সম্ভবতঃ বুদ্ধের মৃত্যু ৪3৭ খ্রীঃ পুঃ অন্দে হইয়াছে। 

ফলত: আমার মতের সহিত ক্ষোদিত লিপির এরূপ একা অভাবনীয় এবং আশাতীত, 
সুতরাং এ প্রমান অধিকতর প্রয়োজনীয় । 

পরস্থলে আর একটী প্রমাণের উল্লেখও কর! যাইতে পারে । অশোকের পুত্র মহেস্ত্র 
ভাহার পিতা ছয় বৎসর রাজত্ব করিলে, অর্থাৎ ২৫৩ ত্রীং পূঃ অন্দে ভিক্ষু হন। এ সময়ে 
তাহার বয়স ২* বৎসর। হুতরাং ৩৭৩ খ্রীঃ পু$ অন্দে অবশাই তাহার জন্ম হইয়া থাকিবে। 
ডাহার জন্ম এবং বুদ্ধের মৃত্যু, এই কালের' মধ্যে আনুমানিক ২* বৎনর গত হইয়াছে। 
স্থতরাং আবার ২৭৩ ও ২৫৬ যোগ করিয়! দেখ, ফল ৪৭৭ দীড়াইবে। সুতরাং বুদ্ধের মৃত্যু 
ধে) ৪৭৭ গ্রীঃ পৃঃ অবে হইয়াছে, তাহা ইহাতেও দেখা যাইতেছে । 

আমি জানিতে পারিয়াছি; বুদ্ধের মৃত্যু কাল বিনির্পয় সম্বন্ধে কনিংহা'ম সাহেবের ন্যায় 
পুরাততৃজ্ঞ ব্যক্তিও এই মত। আমি ১৮৫৯ অন্দে যে “সংস্কৃত সাহিত্যের ইতিহাদ” 
নাঁমক পুস্তক মুদ্রিত করি, তিনি তাহার পূর্ব্বেই এ মতটা প্রচার এবং প্রশ্নাকারে মুদ্রিত 
করিয়াছিলেন । কিন্ত আমি বে নকল প্রমাণের উপর বিশ্বাস করিয়া আমার মত স্থাপন 
করিয়াছি, তিনি তৎসমুদায়ের অনুমরণ করিয়াছিলেন কি না) ব'লতে পারি না| 


[৯] 


অশোঁকের বৌদ্ধ ধর্মের সহিত ব্রাঙ্গণদের বৈদিক ধর্সের যে সম্বন্ধ, 
ইতালীয়ের সহিত লাতিনের, অথবা প্রোটেস্টেপ্টদ্িগের সহিত কাথলিক- 
দিগের ধর্মের ঠিক সেই সন্ন্ধ। বস্ততঃ বৌদ্ধধর্ম বৈদিক ধর্শের প্রাতিকূলাচাঁরী 
বলিয়া বোধ হয় ফাহাঁরা ভারতবর্ষের সাহিত্যকে নববিকশিত বলিয়! 
বিবেচনা করেন, এবং ধাহার। আমাদের প্রত্যক্ষ বিষয়কেও দৃষ্টিত্রম ভ্ঞানে 
বিশ্বাস করেন না, হারা অন্ততঃ এই ছুইটী বিষয়ের উপর নির্ভর করিতে 
পারেন যে, খ্রীষ্ট জন্মিবার তৃতীয় শতাব্দী পূর্বেই সংস্কৃত ভাষা প্রাকৃত 
ভাষারূপে গঠিত হয়, এবং পুরাতন বৈদিক ধর্ম বৌদ্ধ ধর্মাকারে পরিণত ও 
চন্্রগুপ্তের পৌজ্র অশোকের রাজত্বকালে রাজধর্মকর্তৃক পর্যযাদস্ত হইয়া . 


উঠে। 


০ 


বেদ ঈশ্বর-প্রচারিত বলিয়া উদ্যোধিত। 


বৈদিক ধর্ম ও বৌদ্ধ ধর্মের মধ্যে একটা প্রধান প্রভেদ এই যে, বেদ 
পবিত্র ও ঈশ্বর-প্রতিপাঁদিত বলিয়। পরিচিত। ভারতের আদি ধর্ম্-তত্বের 
উন্নতির 'স্বন্ধে বেদের ধ্ীতিহাসিক প্রয়োজনীয়তা এত অধিক যে, বেদ কেন 
ঈশ্বর-প্রতিপাদিত বলিয়া উক্ত হইয়াছে, এখন তাহার কা'রণ অনুসন্ধানে 
আমাদিগের বিশেধ যত্ববান্‌ হওয়া আবশ্যক | যদিও বৌদ্ধেরা অনেক বিষয়ে 
প্রচ্ছন্নভাবধারী বৈদিক ভিন্ন আর কিছুই নহেন, তথাপি তাহারা বেদকে 
ঈশ্বর-প্রচারিত বলিয়া স্বীকার না করাতে এই পর্যন্ত বল! যাইতে পারে যে, 
বৌদ্ধধর্মের প্রাছুর্ভাবের পূর্বের বেদ ঈশ্বর-প্রচারিত বলিয়! উদদবাবিত হইয়া- 
ছিল। 

কোন্‌ সময়ে ব্রাহ্মণের বেদকে ঈশ্বর-প্রচারিত ও ভ্রমশূন্য বলিরা 
উল্লেখ করিয়াছিলেন, তাহা নির্ঘর় করা স্ুকঠিন। বেদের সম্বন্ধে এইপ্রপ 
জল্পনা বোধ হয় ক্রমে ক্রমে উদ্ভব হইয়! পরিশেষে অপরাপর ধর্দের ন্যায় 
ঈশ্বর কর্তৃক অনুপ্রাণিত” এই উপপত্তিমূলক হইয়াছে | হুতরাং ইহাঁও যে 
অপরাপর ধর্মের ন্যায় কান্ননিক ও কৃত্রিম, তাহ! বেশ বুঝিতে পারা যায়। 


বেদের কবিগণ তাঁহাদের রচন! সমন্ধে নানারূপ বলিয়া থাকেন।' 
| ২ 


[ ১০ ] 


তাহার! কখন আপনাদদিগকে 'স্তোত্র-নিম্াতা বলিয়া পরিচয় দেন, এবং 
কখনও ব। তাহার! নিজের কার্ধ্য স্থত্রধরের, তস্তবায়ের, গোৌপের্‌ এবং 
পোত-বাহকের কার্যের সহিত তুলন] করিয়া থাকেন। (১*ম, ১৯১৬, ৯) (১) 

আবার সময়ে নময়ে, বেদে অনেক উচ্চ ও মন্থোদ্দার ভাব-রাশিও 
লক্ষিত হইয়া থাকে ।- এরূপ উক্তি দেখিতে পাওয়। যায় যে, স্তোত্রনিচন় 
হবদয়ে নির্সিত হইয়া (১ম, ১৭১, ২7 ২য়, ৩৫, ২), মুখ হইতে বিনিশ্ত 
হইয়াছে । (৬ ষ্ঠ,৩২,১)। কবি কথনও বলেন, স্তোত্রগুলি তিনি প্রাপ্ত 
হইয়াছেন (১০ম, ৬৭,১), তিনি নিজে উহার রচনাকর্ত। নহেন ; আবার 
কখনও বলেন যে, তিনি মোমপানে দৈবশক্তি-সম্পন্ন হইয়া ( ৬ষ্ঠ, ৪৭? শু) 
অনুপ্রাণিত হইয়াছেন। তিনি এই সকল কবিতা মেঘ-নিস্থত বারিধার! 
(৭ ম ৯৪, ১). অথবা! বাযু-চাঁলিত মেঘ-মালার ( ১ম, ১১৬,১) দহিত তুলন| 
করিয়া থাকেন। 

এই সকল হৃদয়োখিত এবং স্তোকাকারে বিনির্গত ভাব, আবার কিছু 
কাল রে ঈশ্বর-দত € ১ম, ৩৭, ৪) ও স্বর্গীয় ( শুন, ১৮, ৩ ) বলিয়া উক্ত 
হুইয়াছে। দেবতারা ধেন কবিদের মনকে উত্তেজিত ও অগ্রহান্বিত করিয় 
তুলিতেন (ষ্ঠ, ৪৭ ১) । তাহার] কবিগণের বন্ধু ও সহকারী বলিয়া! উক্ত 
হইয়াছেন (৭ম, ৮৮, ৪ 3 ৮ম, ৫২, ৪)১ এবং পরিশেষে দেবতারাই দ্রষ্ট। 
ও কবি বলিয়! পরিচিত হইয়া উঠিয়াছেন (২ম, ৩১, ১)। কবিরা স্তোত্র পাঠ 
করিয়৷ দেবতাদিগের নিকট যে নকল প্রার্থনা করিতেন, তৎলমুদয় ফলবতী 
হইলে তাহার] সহব্েই মনে করিতেন যে, তাহাদের স্তোত্র অবশ্যই 
অলৌকিক ক্ষমতা-বিশিষ্ট হইয়! থাকিবে । দেবত! ও মানুষের মধ্যে যে প্রকৃত 
কথোপকথন চলিতেছে, তাহার! তাহাতেও বিশ্বাস করিতেন (১ম; ১৭৯, ২; 
৭ম, ৭৬, ৪)।1. এইরূপে প্রাচীন ব্রাহ্মণগণ মনে করিতেন যে, তাহারা 
ছিব্যচক্ষে দর্শন করিতেছেন এবং স্বয়ং দেবতারাই প্রচার করিতেছেন । 

গ্রথম হইতেই আবার এই সঙ্গে সন্দেহের ভাব লক্ষিত হইয়া 
থাকে । দেবতারা যদি তাহাদের প্রীর্থনায় কর্ণপাত না করিতেন এবং কোন 
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শ্রুপক্ষ যদি অপর দেবতাগণের সহায়তায় জয় লাভে কৃতকার্য হইত' 
(বশিষ্ঠ ও বিশ্বামিত্রের বিরোধ ইহার উদ্লান্থরণ-স্থল) তাহা হইলে ভীহারা 
আবার লঙ্দিহান হইয়া! উঠিতেন। স্যোক্রের কোন কোন অংশ পাঠে 
স্পষ্ঠুই প্রতীত হয় রে, লোক-বিদ্িত দেবরাজ ইন্দ্রের ক্ষমতাতেও তীস্থাঁরা! 
সন্দিহান ছিলেন (১) 

দেবংপ্রন্থৃত বলিক্কা! কেদের যে মর্ধ্যাদা, তাহা! কবি-কারনিক বলিয়া 
পরিগণিত হইলে বোধ হয়, কোন আপত্তিই থাকিত না। কিন্ত ব্রাঙ্গণেরা 
খন সমগ্র বেদকে অভ্রাস্ত ও দেব-প্র্ত বলিয়া পরিচয়, দিলেন এবং যধন 
ব্রাহ্মণ দিব্য জ্ঞানযুক্ত ও ভ্রমশূন্য বলিয়া! পরিগণিত হইলেন, তখন 
বৌদ্ধদিগের আপত্তি ছুর্নিবার্ধ্য হইয়া! উঠা অসম্ভব নহে । বৌধ হয়, বেদের 
স্ুত্র-ভাগে এই বিরোধ ঘটিয়া থাকিবে। “ ক্রাঙ্গণে” বেদের দেব-প্রন্থত 
হওয়ার কথা উক্ত- হইলেও উহ! প্রতিবাদ্কারীকে পরাস্ত করিবার একমাত্র 
উপায় বলিয় নির্দেশ করা হয় নাই। এই দুইটা বিষয়েরই অস্তরণ্ড অতি 
অধিক। যদিও ব্রাঙ্গণে শ্রুতি শবের প্রয়োগ দেখিতে পাওয়া যায়, (জরতি শব্ক 
স্বৃতি শকের বৈপরীত্য-ব্যঞ্জক।' ঈশ্বর কর্তৃক অনুপ্রাণিত হওয়ার আধুনিক 
কথা শ্রুতি এবং স্কৃতি শব লোক-প্রসিদ্ধ অর্থে ব্যবহৃত হইয়! থাকে), তথাপি 
শুতি শষ অদ্যাপি দনোহ-ভঞ্জন বা বিরোধের অপনয়নে ব্যবহৃত হয় নাই! 
প্রাচীন উপনিষদ বেদের অনেক নিনদ। দেখিতে পাওয়া যায়উহাতে বেদের 
স্তোত্র, এবং বলি, নিক্ষল বলিয়া উক্ত হইয়াছে, এবং বনচারী খষিগণের 
জ্ঞান অধিক সমাদৃত হইয়াছে, কিন্তু উপনিষদ মিথ্যা বলিয়া কাহাকেও 
অভিষোগ করিতে দেখা, যায়না, । 

হুত্রপ্রণয়ন-কালে এই প্রতিবাদ ঘটিতে দেখা যায়। নিক্ুক্ততে (১১১৫) 
ঘাক্ক কৌৎদের মত উদ্ধত করিয়! ৰলিয়াছেন যে, “বেদের অস্ত স্তোত্র- 
গুলি সম্পূর্ণ নিরর্থক ।* কৌৎস কাহারও প্রকৃত নাদ না হইয়া নামের 
অপদ্রংশ হইন্। খটকিলেও পাণিনির, পুর্বে বেদের মর্ধাদার হাস হইতে 
আরম হয়। (২) এক বুদ্ধই যে, কেবল সর্ক গ্রথমে, বেদের দেব-জনকত্ব ও 

(১) এই বিষয় আমার এই গ্রন্থের ষষ্ঠ প্রবন্ধে বিবৃত হইয়াছে। 

(২) ৪্ঘ, ৪১৬, সুত্রে দৃষ্ট হইবে যে, পাণিনি অবিশ্বাসী, এবং নিরীগ্বরবীদীঃগর বিধঙ্ত 
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শ্রাক্মণদিগের স্বত্বাধিকার অস্বীকার করিয়াছিলেন, এমন বোঁধ হয় না। 
অন্যান্য দেশের ন্যায় ভারতবর্ষেও নাস্তিকতার ইতিহাস পাওয়া স্ুকঠিন। 
আধুনিক বিসংবাদমূলক গ্রস্থসমূহে, নাস্তিক-প্রধান বৃহস্পতির কতকগুলি মত 
উদ্ধৃত দবেখ। যায়। কিন্তু এ পর্য্যস্ত তারতে তৎনমুদায় সংগৃহীত হয় নাই। 
বৃহস্পতির আবির্ভীব-কাল নিরূপণ কর! আমার অভিপ্রেত নহে, তবে তক্নামে 
আরোপিত কয়েকটি মাত্র কথা উদ্ধৃত করিয়! দেখাইব যে, মৃছ্-স্থভা 
হিন্দুও কেমন নিদারুণ আঘাত করিতে পারিতেন এবং বেদের শ্বরিক 
প্রকৃতি লইয়। ত্রাক্মণদের যে স্পর্ধা, তাহ! কেবল অন্ুমানজনক না হইয়া 
প্রতিহাসিক সত্যরূপে পরিগণিত হইয়। উঠিয়াছিল। 

অধ্যাপক কাউএলের অন্ুবাদ্দিত সর্ধদর্শন-সংগ্রহে চার্বাকগ্রণীত 
দর্শনশাস্সের বিবরণ বিবৃত হইয়াছে । চার্বাক বৃহস্পতির শিষ্য বা. 
মতাঁবলম্বী ছিলেন। ই'হারা লোকায়ত ( জগতে প্রসিদ্ধ ) সম্প্রদায়-ভুক্ত। 
ইহাদের মতে চতুভূ্তি ব্যতিরিক্ত জগতে আর কিছুই নাই। ইহারা 
বলেন, কয়েকটি পদার্থের সমবায়ে যেমন মাদকতা-শক্তি উৎপাদিত হয়, 
সেইরূপ এ চতুর্ভতের লমবায়ে জীবদেহে, মেধার বা! বুদ্ধির উদ্ভব. হইয়। 
থাকে। শরীর ব্যতিরেকে আত্মার অস্তিত্বের প্রমাণ ন! থাকায়, ইহার! 
মেধা-সংশ্লিষ্ট শরীরকে আত্মা কহিয়াছেন। ইহাদের মতে অনুভূতি, 
ভ্তানলাভের একমাত্র সাধক, এবং মন্তোগই মানব-জীবনের একমাত্র লক্ষ্য 
বা উদ্দেশ্য। 

এ মন্বন্ধে এই আপত্তি হইতেছে, যদ্দি তাহাই হইবে, তবে জ্ঞানী লোকে 
কি জন্য বেদের মতাচুসারে অগ্নিহোত্র বা! অন্যান্য ষজ্ঞ করিয়া থাকেন? 
এই প্রশ্নটির উত্তর চার্বাকের! এইক্সপ দিয়াছেন । যথা-- | 

«তোমার এ প্রতিবান্দে আমার মত কিছুই থগ্ডন করিতে পারিতেছে 
না। অগ্নিহোত্র প্রদৃতি কেবল জীবিক নির্বাহের উপায়ভূত। কারণ বেদ 
তিনটা প্রধান দ্বোষে দূষিত। ইহার একটা দোষ অসত্য-প্রবণতা, দ্বিতীয় 
অবদভ ছিদেল। অধিবাসীদের একটা নাম লোকারত 7 এই লোকায়ত শষ হইতে উক্‌ 
থাদিগণে এবং ৪র্খ। ২,৬*.হুত্রে লোকায়তিক পদ দৃষ্ঠ হয়। ৫ম, ১১১২১ হৃত্রে বাঙস্পতা 
'শবক্ষের নির্দেশ জাছে। 


[ ১৩] 


পোষ আত্ম-বিসংবাদি্, তৃতীয় দোষ এক কথার বা এক বিষয়ের পুনঃ গুনঃ 
উক্তি। যে সকল ধূর্ত আপনাদিগকে বেদের প্ডিত বলিয়া পরিচয় দিয় 
থাকেন, তাহারা পরম্পরের মতচ্ছেদী। ভ্ঞানকাণ্ড (উপনিষদ) বাদীরা 
কর্মকাণ্ডের (ভন্তোত্র এবং ব্রাহ্মণ) প্রতি অনাদর প্রদর্শন করেন? পক্ষাস্তরে 
কর্মকাুজ্ঞের| জ্ঞানকাগজ্ঞদিগকে অগ্রাহ্য করিয়। থাকেন। ফলতঃ তিন বেদ, 
ূর্তগণের অসংলগ্ন অর্থশূন্য গীতি-রচনা ভিন্ন আর কিছুই নহে” এত" 
সম্বন্ধে এই একটী প্রচলিত গ্রবাদদ আছে-_ 
পবৃহস্পতি বলেন, যাহার! জ্ঞান, ও বুদ্ধি-বিহীন/ অগ্নিহোত্র, ত্রিবেদ, 
সন্যাদীর ত্রিষষ্টি ও শরীরে ভন্ম লেপন, এই কয়েকটা ৫কেবল তাহাদের 
জীবনোপায়।* 
বৃহস্পতি আরও বলিয়াছেন__ | 
“জ্যোতিষ্টোম যজ্জে পণ বধ করিলে & পণ্ড যদি সশরীরে স্বর্গে যায়, 
যাজক তবেকি জন্য তাহার পিতাকেও সেই সঙ্গে বলি না দেন? শ্রাদ্ধ, 
করিলে মৃত ব্যক্তির যদি প্রীতি উৎপাদিত হয়, তাহা হইলে পথিকের সহিত 
থাদ্য সামগ্রী দিবার প্রয়োজন কি ? 
ইহ লোকে পিগুদান করিলে যদি স্বর্গীয় আত্মার! প্রীত হন, তাহ! হইলে 
বাহার গৃহের উপরিভাগে আছেন, তাহাদের আহারীয় বস্ত গৃহের নিয়ে 
দেওয়। হয় না কেন? 
যত দ্বিন জীবন থাকে, হখে বাস কর ? খণ করিয়াও ঘ্বত পান কর । 
শরীর একবার ভম্মপাৎ হইলে উহা! কেমন করিয়। আবার ফিরিয়া! 
আমিবে ? 
লোকে কলেবর ত্যাগ করিয়া পরলোকে যায়, ইহা হইলে তাহার! 
আত্মীয় স্বজনের প্রণয়-কাতর হুইয়৷ ইহ জগতে কেন প্রত্যাগত না হয়? 
ব্রাহ্মণের! তাহাদের জীবনোপায়ের জন্যই মৃত ব্যক্তির সম্বন্ধে এই মকল 
শ্রান্ধ-বিধি প্রণ্রন করিয়াছে । এতন্্বারা কোনও ফল লাত হয় না। 
বেদ-লেখক তিন জনই ধূর্ত, পিশাচ ও নির্বোধ । 
পণ্ডিতগণের গর্ষরী তর্ধরী প্রভৃতি এবং ভয়ঙ্কর অশ্বমেধ যজ্ঞের 
নিয়মাবলি, নির্কোধগণ কর্তৃক প্রণীত হইক্াছে। উহাতে পুরোহিতদিগের 
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ৃৃক্ষাও দূর হইয়াছে এবং নিশীচর মাংস-পিশাচদিগের মাংস-লালমাও 
পরিতৃগ্ত হইয়াছে ।” ৃ 

এই সমন্ত প্রতিবাদের মধ্যে কতকগুলি আধুনিক হইলেও হইতে 
পারে। কিন্তু ইহার অধিকাংশই ফে বৌদ্ধদিগের সময়ে সৃষ্ট, তাহ স্পষ্টই 
বুঝা ফাইতেছে। 

অধ্যাপক বর্ণুফ দেখাইফ়াছেন ফে,ফদ্দি “দেবসমীগে বলিদান করিলে,সেই 
পশুর আত্ম! ত্বর্গে যায়, তাহা হইলে লোকে পিতাকে বলি দেয় না কেন ?” 
বৌদ্ধ তার্কিকগণও ঠিক এই তর্কটাই ধরিক্কাছেন (১) যদিও অশোকের 
বত্বে তৃতীয় শতাব্দীতে বৌদ্ধধর্ম রাজধর্্ট হইয়া উঠিয়াছিল, তথাপি ইহা যে 
কতিপয় ৰংশপরম্পরায় লোকের মনে মনে অস্কুরিত ও বর্ধিত হইতেছিল, 
তাহাতে আর সন্দেহ নাই। বুদ্ধের মৃত্যু ঠিক কোন্‌ লময় হইয়াছিল, তৎসন্বন্ধে 
সন্দেহ থাকিলেও শ্রীষ্ট জম্মিবার ৫৪৩ বতমর পুর্ব্ব হইতে তাঁহার শকের গণন। 
আরম হওয়ায়, আযরা নির্কিবার্ছে ফলিতে পারি যে, ত্রীষ্ট জন্মিবার প্রাক 
€০* বৎসর পূর্বে বৌদ্ধ ধর্ম অদ্ুরিত হইতে আর্ত হইয়াছিল। 

এই সময়ের পূর্বের সংস্কৃত সাহিত্যই ভারতীয় এরতিহানিক সাহিত্যের 
একটা প্রয়োজনীয় বিষ । তাহ! বলিয়া কালিদাসের খবুস্তলার সৌন্দধ্য এবং 
রমণীয়তা আমার পক্ষে অস্বীকার কর! এক প্রকার অসস্ভব। উক্ত কবি- 
প্রণীত” “মেঘদূত” ও *শকুস্তল!” অতি আদরের সামগ্রী ॥ মেঘদুঁতের পবিন্রতা। 
আরও অধিক। “নলের” কিয়দংশ পরিত্যক্ত হইলে উচ্ছা! একখানি গ্রতিতা- 
পূর্ণ চমৎকার গ্রন্থ হইতে পারে। পঞ্ধীতন্ত্র ও হিতোপদেশের কয়েকটী গল্প, 
গযনকথখনের আদর্শ বলিলেই হয়। কিন্ত এই সকম সাহিত্য আধুনিক ও. 
বিষয়াস্তর হইতে পরিগৃহীত। এগুলি আলেকজেও্ডীয় কালের গ্স্থাদির তুল্য। 

এই গ্রন্থসমূহ সাহিত্য-ভাগ্ডারের বিচিত্র বন্ধ ভিন্ন অর কিছুই নহে, 
জোন্স্‌ও কোলক্রক্‌ যে, অবসরকালে ইহাদিগকে লইয়। যথেষ্ট আনন্দ 
অনুভব করিতেন, তাহা বল] বাহুল্য । তথাপি এই ফকল, গ্রন্থ আজীবন 
আলোচ্য বিষয় নছে। 








(১) ব্ণ.ফরত বৌদ্ধধর্তের ইতিহাসের উপক্রমণিক! ভাগ, ২*১ পৃষ্ঠা | 
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বৈদিক ভাষার এতিহাসিক প্রকৃতি । 


হেদের ভাষা সচরাচর প্রচলিত সংস্কৃত সাহিত্যের ভাষ! হইতে সম্পূর্ণ 
বিডির ই্ছাতে এরূপ বিবিধ প্রয়োগ দেখিতে পাওয়। যায় যে, তৎসমুদয় 
কালসহকারে বিলুপ্ত হইয়া গিয়াছে । অথচ প্র সমুদয় প্রয়োগ "গ্রীক ও 
অন্যান্য আর্ধ্য ভাষায় ব্যবন্ৃত হইপনা। আসিতেছে। প্রচলিত সংস্কৃত ভাষায় 
সনেহার্থক ক্রিয়াপদের প্রয়োগ নাই। সংস্কৃত ভাষায় উক্ত ক্রিদ্বা থাকি- 
বার সম্তাবন| ভাধাবিজ্ঞানার্লাটনায় অবধারিত হইলে এবং বেদ আবিষ্কৃত 
ও সমালোচিত হইলে পর, বেদে উহার প্রচুর প্রয়োগ দেখ! গিয়াছে। 

চলিত সংস্কৃত ভাধার শ্বরগ্রীমের নির্ধারণ-গ্রণালী নাই । বৈদিক সাহিতো 
উহার ব্যবহারের রীতি আছে এবং এই রীতি দেখিয়। বুঝা যায় যে, সংস্কত 
ও শরীক ভাষায় শ্বর-গ্রয়োগ এক নিয়মান্ুসারেই হইয়াছে । 

বৈদিক সংস্কৃত ও গ্রীক তাষাঁর ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ দেখাইবার জন্য একটা 
উদাহরণ দেওয়া যাইতেছে । আমরা জানি যে গ্রীক £%৪ এবং সংস্কৃত 
দৌস্‌ (আকাশ) একই কথা । কিন্তু দ্যৌস্‌ কথাটি আধুনিক সংস্কতে কেবল 
স্্রীলিঙ্গে বাব্নত হইতে দেখা যায়| বেষ্ধে উহার পুংলিঙ্গ-প্রয়োগ দেখা খাস 
খুবং গ্রীক ও লাতিনে & শখনংযুজ পদ প্রধান দেবতার্থে প্রযুক্ত হুইয়া- 
থাকে। যুপিতরের ন্যায় বেদে দ্যৌন্পিতর, শের ব্যবহার দেখা যায়। 
অধিকন্ধ গ্রীক ভাষায় 2৫ শব্ধ কর্তৃপদে উদাত্ত ও সঙ্বোধনে স্বরিত 
স্বরবিশিষ্ট হৃষটয়া থাকে । আবার বেদেও দৌস শব্ের এ সকল পদে 
ঠিক উক্ত রূপ হঙস্বা থাকে । গ্রীক বৈয়াকরণিকেরা এইক্নপ প্রভেদের কারণ 
ধলিতে পারেন না| কিন্তু সংস্কৃত বৈয়াকরণিকেরা বলেন, স্বরগ্রীমের 
আরোহ ও অবরোধের নিয়মানুসারেই খর প্রকার রূপাস্তর ঘটা! থাকে (১)। 


টিটি রিতা 

(১) সাধারণ নিক়মানুসারে সন্ধোঘন পদের প্রথম শব্দই বল ক্ষিপ্ত হয়। ত্রীক এবং 
লাঁতিদেও অংশত:ঞ্বই নিয়ন জাছে। পক্ষান্তয়ে লংক্কতও এই নিরম-বচ্ছিত নছে। 
দৌম্‌ শবের সম্বোধন ক্বরিত স্বরবিশিষ্ট হওয়ায় আপাততঃ এই নিয়মের বৈলক্ষপা দেখ। 
যান। এই শক স্বিপদ-বিশিষ্ট । দির উচ্চারণ দীর্ঘ এবং গস, এর স্চ্চারণ হৃন্ব। এই দীর্ঘ 
ও হব একত্র হই্য়। ত্বরিত স্বরের উৎপত্তি হইয়াছে। 
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সংস্কৃতে দ্যৌস্‌ শবের সত্বোধন পদের উচ্চারণ উদাত্ত স্বরে না হইয়া 

বে, স্বরিত স্বরে হইয়াছে, ইহ! আমার নিকট ভাষার একটা মনোহর এবং 
অমূল্য রত্ধ বলিয়া বোধ হয়। ভাক্তর শ্লিমান কর্তৃক আবিষ্কৃত গ্রীক 
শি্লবিশিষ্ট দেখিয়া কে না চমকৃত ও বিশ্বয়াবিষ্ট হইয়াছেন? আমি উহা- 
দিগকে গ্রীক সাহিত্য-ক্ষেত্রে অবতরণের সোপানন্বরূপ জ্ঞান করিয়! থাকি। 
কিন্ত দেন শবের এই সম্বোধন পদ্দের সহিত তুলনা! করিলে আবিষ্কৃত 
প্রস্তর খণ্ড, পান-পাত্র, ঢাল,শিরোভূষণ, এমন কি নুবর্ণ-মুকুটও অকিঞ্চিৎকর 
বলিয়া বোধহয়। যেমন এক দিকে বুঝিতে পাঁধা। যায় যে,পান-পান্র প্রতি 
সামান্য শিল্পীর মামান্য চিন্তাসম্ভৃত, তেমনি অন্য দিকে স্বৃবর্ণাপেক্ষা বছুমূল্য 
উপাদান ত্বরূপ মানব চিস্তার পরাকাষ্ঠ। দেখিতে পাইয়। প্রীতি লাভ করিতে 
হয়। যদি পিরামিদ গড়িতে বা! নুচারু প্রকোষ্ঠ নির্মাণে সহত্র সহত্র লোক 
আবশ্যক হইয়! থাকে, তবে «দ্যৌম্পিতর্” (আদৌ আলোকদাতা অর্থে, 
পশ্চাৎ ঈশ্বরার্থে প্রযুক্ত ) এই একটামাত্র শবের নির্মাণে যে, কোটা কোটা 
লোকের পরিশ্রম আবশ্যক হইয়াছিল, ইহা কেন বলিতে পারিব না? 
বেদের অনস্ত ভাগডার এই রূপ অসংখ্য পিরামিদে পরিপূর্ণ এবং এই রূপ 
অগণ্য অমূল্য রত্ধে সমাকীর্ণ। এখন আমরা এই রত্বরাজির উদ্ধরণ, সংগ্রহ 
এবং সজ্জিতকরণ জন্য কর্ম্মকুশল লোক চাই, তাহাহইলেই সেই মহামতি 

প্রাচীন মানবের হৃদয়-নিহিত গভীর বৈচিত্র্য আবার বিমুক্ত হইবে । 

উল্লিখিত বিষয়গুলিকে কেবল বিচিত্র বলিলেই উহাদের সম্পূর্ণ গ্রশংন! 
করাহইল না; ভাষা-বিজ্ঞান রূপ অণুবীক্ষণে দেযীস্‌ ও 298৪ শবের নগ্োধন 
পদের স্বর যেন "জীবের অস্তর্লান, জীবনশচক ধমনীর প্রকল্পন বলিয়া বোধ 
হয়। ইহাতে লীবন আছে, এ্রতিহাসিক, জীবনের সতেজ চিহ্ন ইহাতে 
লক্ষিত হইতেছে । আধুনিক ইতিহাস মধ্যকালের ইতিহাস ব্যতীত যেরূপ 
ণঁ বলিয়! বোধ হত, কিংবা! মধ্যকালের ইতিহাস রোমের ইতিহাস, 
অথবা রোমের ইতিহাস গ্রীসের ইতিহাস ব্যতিরেকে যেমন,অসম্পূর্ণ হইয়া 
উঠে,সেইরূপ সমস্ত জগতের ইতিহাস বৈদিক সাহিত্য-সংরক্ষিত,মাধ্যজাতির 
ভীবন-বৃততান্তের প্রথম অধ্যায় ব্যতিরেকে আজি অবধি অসম্পূর্ণ বলিয়া 


পরিগণিত হইবে। 


[ ১৭] 


হর্ভীগ্যবশতঃ ইউরোপীয় পণ্ডিতগণ পূর্বে ভারতের সাহিত্য-ক্ষেত্রে 
অবতরণ পূর্বক কেবল কালিদাস ও ভবতৃতির গ্রন্থ এবং শিব ও বিষ্ণুর 
ধর্শ-শাস্্র পাঠ করিয়াই পরিতৃপ্ত থাকিতেন। তাহার] ইহার অধিক আর 
কিছুই করিতেন না । বৌদ্ধধর্টের উন্নতির পুর্বে যখন সংস্কৃত তাষা 
তারতের কথিত ভাষা ছিল, এবং শিবগূজা অসম্পূর্ণ প্রচলিত কি অজ্ঞাত 
ছিল, তৎকাল-প্রমূত ভারতীয় সাহিত্য পাঠ করা নিতাস্ত আবশ্যক। 


: বৈদিক সাহিত্যের চারিটি স্তর । 
১ম। সুত্রকাল, ৫০০ জীঃ পুঃ। 
বৌদ্ধ ধর্দের প্রাহ্র্ভাবের পূর্বে ভারতীয় সাহিত্যে উপর্যঃপরি তিন 
চাঁরিটি স্তর দেখিতে পাওয়া যায়। প্রথম কুত্রকাঁল। এই কাল বৌদ্ধসময় 
পধ্স্ত বিকৃত রহিয়াছে । বিচিত্র রচনাপ্রণালী হ্বারাই এই কালের 
পরিচয় পাওয়া যাইতেছে । এই মকল রচনা নিতান্ত অন্পষ্ট ও সংক্ষিপ্ত 
ভাবে লিখিত, টীক1 ব্যতিরেকে প্রায় বোধের অগম্য | সুতরাং এসঘন্ধে 
ধিক কিছু বলিতে বিরত হইলাম। ফলতঃ আমি যে সকল সাহিত্য 
ধ্যয়ন করিয়াছি, তাহার কোন থানির মধ্যে এরূপ অপূর্বব রচনা দৃষ্ট 
নাই | ক্রাঙ্গণদিগের মধ্যে এইরূপ একটা প্রচলিত প্রবাদ আছে যে, 
লেখক একটি মাত্র অক্ষর বাচাইতে পারিলে পুত্রলাভেরও অধিক আনন্দ 
হৃতব করিতেন। পুত্রের প্রদত্ত পিও না পাইলে তাঁহাদের স্বর্গলাভ হইত 
1| ততকালের পরিষদ-প্রচলিত জ্ঞানসংগ্রহ ও একত্রীকরণই স্বত্রের 
দেশ্য। এই সকল সুত্রে যজ্ঞের নিয়ম, স্বর-বিজ্ঞান, ধাতুপ্রব্করণ, 
ব্যাখ্যা, ব্যাকরণ, ছন্দ, আচার, আইন, জ্যামিতি, থগোল ও দর্শনশান্ত্র এবং 
বজ্ঞান প্রত্ৃতি সংগৃহীত হইয়াছে | উহাদের প্রত্যেকটীতে নূতন নূতন 
চাব লক্ষিত হয়ণ আধুনিক পাঠকেরা এ সমস্ত মত অস্বীকার করিতে 
মসম্থ। 
কর্মকাণ্ড প্রভৃতিতে বৈজ্ঞানিক উতৎবর্ধ দেখা যায় না বলিয়া, আজি 
ঢালি উহা আদৃত না হইলেও বলির উৎপত্তি ও উন্নতির বিষয় মানব-হদয়ের 
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[ ১৮1 
স্ইতিহাসে একটা প্রয়োজনীয় অধ্যায় হইয়া উঠিয়াছে। এই বিষয় ভারতে 
*জানিবার যেমন সুবিধা, জার কোথাও তেমন নছে। 

যখন লিপিকার্ধ্য জগতে অরিদিত ছিল, তখন তারতে শ্বর- 
' ধবজ্ঞান সৃষ্ট হইয়াছিল। কারণ উহ! দ্বার! ব্রাক্ষণেরা ভ্তোত্রের গত 
উচ্চারণ রক্ষা করিতেন। থ্রষ্ট অন্মিবা'র পঞ্চম শতাব্দী পর্বের ভারতীয় শ্বর- 
“বিজ্ঞানবিৎগণকে ভাষার পদার্থ-বিভাগ বিষয়ে যে, অন্যাপি পৃথ্বিবীর কোন 
'জ্রাতি অতিক্রম করিতে পারে নাই একথা বলিলে বোধ ছয়, হেমহোজ, 
ৰা! এলিস প্রভৃতি পঞ্িতগণ প্রতিবা করিবেন ন1। ্‌ 
ব্যাকরণ বিষয়ে' পাঁণিনির হত্রে যেন্ধপ ভাষা-তত্ব সংগৃহীত ও বিভজ্ঞ 
.ইইয়াছে, কোনও পত্তিত অন্য কোনও ভাষায় সেইক্বপ আর একখানি গ্রন্থ 
দেখাইতে পারিবেন নাঁ, ছা আমি সাহন করিয়। বলিতেছি। 
ছন্দের বিষয়ে আধুনিক ছন্দকারের! বলিয়া থাকেন যে, আদৌ স্ৃত্য 
গীতের সহিত ছন্দের নন্বন্ধ ছিল। ভারতনর্ষের প্রাচীন লোকদ্দিগের 'মত 
হ্টতেও আমরা ঠিক তাহাই বুঝিতে পারি। ছন্গুলির নাম শব মাত্রেই 
.তাঁহা উপলব্ধি হয়। ছন্দের সহিত পারিক্ষেপার্থের সংশ্রব লক্ষিত হয়। বৃত্ত 
বৃত, ধাতু হইতে নিষ্পন্ন ॥ এই ধাতুর অর্থে আদৌ নৃত্যকারীর শেষ ৩9 
প্রদ-রিক্ষেপ বুঝাইভ এবং সেই বৃত্ত দেখিয়া নৃত্যের প্রকৃতি ও ছন্দ স্থিরীকুত 
ছুইত। বেদে সচরাঁচর যে ত্রিষ্টভ্‌ ছন্দের ব্যবহীর দেখা! যায় (১) তাহা 
অিপদার্থে প্রযুক্ত হইন্ । ইহার বৃত্তে তিনটি করিয়া পদ থাকিত,বথা, ৮-- 
প্রাচীন হৃত্রের মধ্যে জ্যামিতি ও খগোল মন্বন্ধে যেযে মত দেখিতে 
পাঁওয়া যায়, তৎনমুধয় কতদূর প্রক্কত তাহা বলিতে গারি না। হিন্দুরা 
ঝছকাঁল পরে শ্রীকদিগের নিকট যে, এ বিষয় শিক্ষা! করিয়াছিলেন, তদ্ধিষয়ে 
র্‌ সনেহ নাই। হিনদুদিগের মধ্যে বেদী নির্পাণ লইয়া! জ্যামিতি ও ২৭টি 
নক্ষত্র লই! থখগোল ছিল, একথা অন্বীকার করিবার কোন কারণ নাই। 
গুল হৃত্রে (২) এই প্রন দেখা! যায় যে, একটি গোল বেদীর'আর়তনের সমান 








(১ নয খথেছের অনুবাদ । 
(২) এই দুর বর্কাধম «পিতে” অধ্যাপক জি থিবট কর্তৃক সং্বংত ও অনুবাদিড 
হহ্য়াছিঙ্ 
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করিয়া কিরপে একটি বর্গক্ষেরাকারের বেদী নির্মাণ কর্সিতে হইবে ? 
ইহাতে, বোধ হয, এই জন্যই বৃত্তকে বর্গ করিবার প্রথম গ্রপ্নান হইয়া" 
থাকিবে (1 এই সকল, প্রাচীন হৃত্রে যে সকল পদের ব্যবহার দেখা 
বায়, তৎসমুদায় গৃহজাত বলিয়! বোধ হয়। ধাঁহার! গণিত-বিজ্ঞানের উৎপত্তি: 
সম্বন্ধীয় বিবরণ জানিবার ইচ্ছা করেন, এ সমস্ত হু তাহাদের সমধিক 
যত্বের সহিত পর্যালোচনা করা৷ উচিত |: 

জন্ম; উপনয়ন, বিবাহ, অন্ত্যে্-ক্রিয়া প্রভৃতি গাছ ব্যাপার সম্বন্ধে. 
নিয়মাবলী, শিক্ষা-বিষর়ক নিয়ম, সামাজিক আচার ব্যবহার, উত্তরাধিকার, . 
সম্পত্তি কর ও শানন-সংক্রান্ত 'রীতি নীতি প্রভৃতি গৃহয ও ধর্সথত্ 
পাঠ করিয়! যেমন আনা ষাত্স, তেমন আর কোথাও নছে। মন্থু; যাঁজ্ঞবন্ধা)' 
গরাশর প্রন্ভৃতির প্রণীত নিয়ম ঁ সকল মূ গ্রন্থ হইতে সন্কলিত্ত হইগ়্াছে। , 
সুতরাং উহাতে প্রাচীন সনয়ের রীতি নীতি বর্ণিত হইলেও উহার 
অতি প্রাচীন কালের রচিত গ্রন্থ নহে। 

এই সকল নুত্রমধ্যে (২) দর্শনশান্ত্র সম্বদ্ধেও কয়েকটি অধ্যায় মিবেশিত 
হইয়াছে। ঘর্শনশান্ত্র উপনিষদে অস্কুরিত হইয়া বড়দর্শনহৃত্রে অতি বিশাল, 
আকার ধারণ করিগ্নাছে। এই সকল সুত্র আধুনিক হইতে পারে (৩), কিন্তু 


(১) হ্রীসেও ডেলিয়ানগণ একটা. দৈবাদেশ গাইয়াছিলেন যে, যদি 
 ভীহার! বর্তমান বেদী অগেক্ষ! দ্বিগুণ বৃহধ একটা বেদী নির্মাণ করেদ, তবে ভাহাদের 


এবং যাবতীয় গীক জাতির ছুন্দশার ও. বিপদের অপনরবন হইবে। কিন্তু গাহারা 
ভ্যামিতিতে অনভিজত! প্রহুত্ত উহাতে কৃতকার্ধয হইতে পারিলেন না। *পরে এতৎসন্বন্ধে 
তাহার প্লেতোর গরামর্শ-চাহিলে তিনি তাহাদিগকে বুঝাইয়। বলিলেন যে, দৈবাদেপের 
ভাৎপর্যা কেবল তোমাদিগকে যুদ্ধ হইতে. নিবৃত্ত করিয়। বিজ্ঞানুশীলরন উৎসাহী কর! ব্যতীত, 
আর ফিছুট নহে। দেশের মঙ্গল চাহিলে (ধিজ্ঞানই উহার প্রধান সাধন।” 

(২), “প্রাচ্য ধর্দগ্রস্থাবলী,* নামক গৃছে, জি, বু$লার সাহেব কর্তৃক অনুবাদিত “'আপনখ: 
ুত্র” দেখ। 

(৩) &৬* বরীষ্টাবে লাংখাকারিক! চীন ভাষার অনুবাদিত.হইয়াছিল। বিল সাহেবের + 
বুদ্ধ-জিপিটকের ৮৪ পৃষ্ঠা! দেখ।' বিল সাহেব কোলত্রোককে লিখিয়া জানাইয়াছিঃলন 
উাহার মুল গ্রন্থের সহিত তদীয় “হুবর্ণ/রগুতি” শান্তের একা আছে। জামি এই 
অনুবাদের কাল এখং এই বিষয় স্বীকার করি।, 
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উহা! যে সময়েরই হউক, কদিন সাহেব বলেন, “ইছাতে অয়ের মধ্যে সমস্ত 
বিষ এরূপ বিশদরূপে বর্ণিত ও নির্ণাত হইয়াছে যে, এক্ষণে দর্শনশান্ত 
উপেক্ষিত হইলেও উহার আমাদের বিস্ময় উৎপাদন করিতেছে*॥ 


২য়। ব্রাহ্মণকাঁল ৬০০৮০০ ত্বীঃ পৃঃ। 

হৃত্রকালের অব্যবহিত পূর্বেই ব্রাঙ্গণ-কাল। এই সকল ব্রাহ্মণ গদ্যে 
রচিত। কিন্তু সম্পূর্ণ ভিন্ন প্রণাঁলীতে ও কথক্চিৎ ভিন্নরূপ ভাষায় লিখিত। 
ইহার উদ্দেশ্যও ভিন্নরূপ। এই সকল গ্রন্থের অধিকাংশেই স্বর-বোধ ক 
চি দেখা যাঁয়। এই সকল গ্রন্থে যাগষজ্ঞের নিয়ম সুনঈররূপে নির্ধারিত 
হইয়া ভিন্ন ভিন্ন পরিবারের মধ্যে চলিয়ী) আসিতেছে এবং ততৎ্সমুদয়ের' 
সমর্থন জন্য অনেক মহাত্বার নামও উল্লিখিত হইয়াছে। যাগযজ্ঞের বর্ণনা কর! 
প্রধান উদ্দেশ্য হইলেও ময়ে সময়ে উহাতে নান! বিচিত্র বিষয়ের সন্গিবেশ 
দেখিতে পাঁওয়। যাঁয়। সুত্রে অনেক বিষয়ের সমর্থন স্থলেই ব্রাহ্মণের নাম 
উল্লেখ করা হইয়াছে । ব্রাক্গণের পর স্ৃত্র হইয়াছে, ইহ! স্বীকার না করিলে 
হৃত্র বোধগম্য হইয়া উঠে না । 

ব্রাহ্মণের মধ্যে আরণ্যকের বিবরণ অতি হ্ুন্দর। বানপ্রস্থ ধর্ম অবলম্বন 
করিতে হুইলে যেরূপে আত্মনং্যম করিতে হয়, ইহাতে তাহার বিবরণ 
বিশদরূপে বিবৃত হইয়াছে। অবশেষে উপনিষদে ইহার পরিসমান্তি 
হইয়াছে । খ্রীঃ পৃঃ ৬** অন্দে যদি স্থত্রকাল আরম্ত হইয়া থাকে+ 
তবে ব্রাহ্ণ-কাঁলের উৎপত্তি ও বিরৃদ্ধি হইতে অন্যুন ২** বৎসর 
লাঁগিয়। থাকিবে। ইহার মতেশ্ন সমর্থনপ্রসঙ্গে যে সকল মহাত্মার নাঁম উদ্ধৃত 
হইফ্াছে, তাহারাও যে এ কাঁলের কম সময়ে গ্রাছূর্ভত হইয়াছিলেনঃ তাহ! 
বোধু হয় না। কিন্ত এরূপ কাল-নিরপণে আমার বিশেষ প্রয়োজন 
নাই। ইহাঁতে কেবল স্থতিশক্তির সহাক্নতা হইতে পারে। সাহিত্যের 
যে স্তররাঁশি শ্বত্রের নিয়াংশে পতিত থাকিয়া! স্বয়ং আর একটি স্তরোপরি 
স্থাপিত রহিয়াছে, তাহার নাম মন্ত্রকাল। ইহার বিশেষ বিবরণ অবগত 
হওয়াই আমার প্রধান উদ্দেশ্য। 
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৩য় | মন্ত্রকাল ৮০০-১০০ খীঃ গা 


এই সময়ে বৈদিক ভ্তোত্র ও হৃত্র সকল যে, ধথানিয়মে সন্নিবেশিত ৬ 
মঃগৃহীত হইয়াছিল, ধক, যজুঃ,সাম ও অথর্ব,এই চারি বেদে তাহা দেখিতে 
পাওয়া যায়। এই বেদচততুষ্টর় বোধ হয় ধর্মশান্ত্র বা বপিপ্রকরণ প্রকটন 
উদ্দেশ্যেই সংগৃহীত হইয়াছিল । কোন্‌ শ্রেণীর খত্বিক্গণ কোন কোন, যজ্ঞে 
কোন্‌ কোন্‌ মন্ত্র ব্যবহার করিবেন, এক একটা বেকে তাহা নির্দারিত 
হইয়াছে । সামবেদ-সংহিতা (১) উদ্গাতাঁর উচ্চার্য্য স্তোত্রে পুর্ণ, এবং 
যজুর্ধেদ-নংহিতা জুবর্ধা,দিগের উচ্চার্ধয স্তোত্রে ও মন্ত্রে পরিপুরিত। এই 
ছুই খানি গ্রন্থের সন্নিবেশ-বিষয়ে কতকগুলি যজ্ঞের নিয়ম অনুস্যত 
'হইয়াছে। খর্থেদসংহিতা হোতৃদিগের পাঠ্য স্তোত্রে পূর্ণ। কিন্ত 
তত্নমুদ্য় কোন যঞ্জের নিয়মানুলাঁবে সন্সিবেশিত নহে । উহাতে নানা- 
বিধ ধর্মমব্ষিয়ক ও প্রঠলিত কবিতা আছে। অথর্ব্ব বেদটা আধুনিক 

গ্রহ মাত্র। ইহাঁতে খগ্েদের কবিতা ভিন মাঁরণ, উচ্চাটন, বশীকরণ। 
প্রভৃতি কুমংস্কার-পর্ণ অনেক বিচিত্র কবিতা! দৃষ্ট হইয়া থাকে। 

আমরা কেবল সংহিতা-রচকদ্দিগকে লইয়া! বিচরণ করিতেছি না” 
যে ব্যবসায়ী খত্বিক্গণ এই রহ যজ্ঞের নিয়ম প্রণয়ন করিয়াছেন, কোন্‌ 
কোন্‌ আঁচার্য্যকে যজ্জের কোন্‌ কোন্‌ অংশ সম্পাদূন করিতে হইবে, 
অবধারণ করিয়া দিয়াছেন এবং ধর্মশাস্ত্রীয় প্রাচীন কবিতার কোন্‌ কোন্‌ 
অংশইবা পঠিত ও গীত হইবে, তাহাঁও স্থির করিয়াছেন, তাহাদের 
মধ্যেই বিচরণ করা এখন আমাদের কার্যয। 

সৌভাগ্যের বিষয় এই, অপর এক শ্রেণীর খত্বিক আছেন ফাহাদের 
জন্য কোন স্বতন্ত্র উপাঁসনা-গ্রন্থ নাই । তাঁহীদিগকে কেবল তীঁহাঁদের জাতীয় 
সমস্ত পৌরাণিক কবিতাগুলি কণ্ঠস্থ রাখিতে হইত। যাগযজ্ঞের সহিত কোন 
'সংশ্রব নাই এরূপ অনেক প্রাচীন কবিতা তাহাদিগের দ্বারা এইবপে রক্ষিত 
হইয়াছে । অপরাপর গ্রন্থ বেদ নামে অভিহিত হইলেও ণ্বেদই 





(১) প্রায় ৭৫টী কবিত! বাস্তোত্র ব্যতীত আর প্রা সকল সামবেদনংহিতার 


কবিতাই খগৃবেদে দেখিতে পাওয়। যায়। 
শন হিজল হারিছ ভানারখি রানি, | 90 6 € 
২ হাশাওবাছ 0ো? 201 ৮০%/ ০ 
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প্রকৃত প্রতিহাসিক বেদ, এবং উহ্থীতেই প্রাচীন কবিতা, সকল বিস্তারিত 
রূপে সংগৃহীত হইয়া ছে। 

এই বেদ দশ ভাগেবিস্ক্ত এবং একই অধিষ্ঠাত্রী দেবভার অধীনে 
সম্পাদিত হইলেও এক একটী ভাগ স্বতত্তর স্বতন্ত্র স্তোত্রের সংগ্রহ যাত্র (১)1/ 
উহা ভিন্ন ভিন্ন পরিবার মধ্যে সাদরে'সংরক্ষিত হইত। পরিশেষে এই সকল: 
কবিতা একত্রে সংগৃহীত হইয়া! এক প্রকাণ্ড পবিত্র কবিতা-গ্রস্থ হইয়া 
উঠিয়াছে। এই কবিতার সংখ্যা ৯১৭ কি ১০২৮ হইবে 1' 

যে সময়ে এই প্রাচীন স্তোত্রগুল সংগৃহীত ও উল্লিধিত চারি শ্রেণীর" 
খত্বিকগণের জন্য উপাসন! গ্রস্থাকাঁরে নিবন্ধ হয়, সেই কালই মন্ত্রকাল' 
নামে অভিহিত। এই কালগ্রীঃ পৃঃ ১*** হইতে ৮০ অব'পর্ধন্ত বিশ্তুত ॥ 

৪র্থ। ছন্দকাল, ১০০০ খীঃ পু । 

এইজন্য কেবল খগৃবেদে যেকপ কবিতা দৃষ্ট হয়, সেই রূপ বৈদিক কবিজার' 
উৎপত্তি, বৈদিক ধর্মের ক্রমবর্ধন এবং প্রধান প্রধান বৈদিক যজ্ঞের অনুষ্ঠান: 
বিধি অন্যুন শ্বীঃ পুঃ ১**০ অবে হইয়া থাকিবে। এই ছনদকাল কত 
কাল হইতে বিস্তৃতি লাভ করিয়া! আিতেছিল, তাহা কে নির্ণয় করিতে পারে? 
কেহ কেহ এমন মনে করেন যে, এই কাল খী্তীয় শতাবীর ২।৩ হাজার ঘৎসর' 
পূর্ব পর্য্যন্ত বিন্তৃত।' বতমর ব! শতাবী দ্বারা এই কালের পরিমাণ স্থির' 
করিতে চেষ্ট। কর! কেবল অহ্থমান মাত্র-ঝুস্তরাং বৃথা । স্বরে স্তরে চিন্তার 
উৎকর্ষে যে রূপে বৈদ্দিক্ ধর্ম গঠিত হইয়াছে, তাহার অনুসন্ধান-প্রদঙগে 
এই দুদীর্ঘ কাল অবধারণ করাই শ্রেয় বলিয়া! বোধ হয়। 

যদি. আমাদিগকে এই কালের প্রন্কত দূরত্ব নির্ণয় করিতে হয়, তাহা! 
হুইলে ভাষা ও ছনোর পরিবর্তন, কোন কোন স্তোত্রে স্পষ্টাক্ষরে উল্লিখিত 
উত্তর পশ্চিম হইতে দক্ষিণ পশ্চিম শ্ছানের পরিবর্তন, কবিকথিত 
প্রাটীনী এবং আধুনিক নীতিসমূহ রাজা বা ,দলাধিনারক- 

(১) অনুরুষণীয় পরিতাব। দ্বারা ইহ নির্দিষ্ট হইয়াছে। ইহাতে স্তোতোদ্রিখিত 
দেখগণের শ্রেণী, বিভাগ এবং এ বিভাগানুসারে প্রত্যেক মও্ছে যে.য স্তোজ শৃঙ্খলা বন্ধ 
হইয়াছে, তাহা পরিব্যড় আছে । 
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মরণের 'বংশাবলি। মানববিহিত আচার ব্যবহারের ক্রমধর্ধন 
এবং পরিশেষে আধুনিক স্তোত্র-লক্ষিত চতুবর্ণের উৎপত্তির প্রথম লক্ষণ 
প্রভৃতি পর্যালোচনা পূর্বক নির্ণয় করাই উচিত। খণ্থেদের সহিত 
অধর্বষেদের ভুলনা|ঝরিলে মনে হয়, খগ্বেদের আদি ভাব সকল অথর্ব বর্ধিত 
হুইয়াছে। অথর্ব ও যতূর্বেদের শেষ তাগেও তাহাই দেখিতে পাওয়া 
যায়। শুর ইহান্তেই বৈদিক সাহিত্যের ধতিহাপসিক উৎপত্তি-বিষয়ে 
বিশ্বাস জন্ে। 

কেবল ভারতে কেন, মমস্ত আর্ধাজগতেও যে, ধথেদের ন্যায় প্রাচীন 
ও আদিম গ্র্থ নাই, ইহ! একবারে নিশ্চিত। এমন কি পাশ্চাত্য পত্তিতগণ 
, আর্ধ্য ভাষার সহিত তাহাদের ভাষার সংশ্রব 'দেখিয়া খগেদকে তাহাদের 
আপন প্রাচীন গ্রস্থ বলিয়া স্পর্ধী করেন। যে খখেদ তিন চারি হাজার বৎমর 
হইতে কোটা কোটা লোকের ধর্মের ও নৈতিক জীবনের মুল স্বরূপ হইয়াছে, 
সে বেদ যে গ্রচারিত ও প্রকাশিত হয় নাই, ইহা বলিলে আপাততঃ গর্প 
বলিয়া বোধ হইবে । ফলতঃ ইহ! গল্প নহে । সৌভাগ্যক্রমে আমি এই সমস্ত 
বেদ সায়নাচার্য্যের চীকার সহিত প্রকাশিত ও প্রচারিত করিতে গপারিয়াছি। 

খগেদে অন্যুন ১*১৭ কি ১০২৮টি স্তোত্র আছে এবং প্রত্যেক স্তোব্রে 
খাড়ে ১০টি করিয়! কবিতা আছে। দেশীয় পঙ্ডিতগণের মতে উহাতে 
অন্যুন ১৫৮২৬ শব আছে। 


পা 


বেদ জন-শ্রুতিক্রমে আত । 

অনেকে জিজ্ঞানা করিতে পারেন, এত প্রাচীন সাহিত্য কিরূপে রক্ষিত 
হইয়া! আমিতে ছিল? বর্তমান কালে বেদের পাওুলিপি দৃষ্ট হয় বটে; কিন্ত 
সীট শাকের ১১*** ঘৎসরের পূর্ব ভারতীয় সংস্কৃত গাও লিপি: প্রায় নাই। 
বৌদ্ধ ধর্দের প্রারস্তের বা বৈদিক সাহিত্যের শেষ সময়ের পুর্বে যে, 
ভারতে লিপি-প্রণালী প্রচলিত ছিল, তাহার কোন গ্রমাণ পাওয়া যায় না। 
তবে কিরূপে ত্রাঙ্গণ, হৃত্র ও প্রাচীন স্তোক্রাদি বি্বাকান ছিল? পূর্বে 
কেবল স্থৃতি-শক্তির বলেই উচ্ছা থাকিত। এই সমুদয় স্মরণ রাখিবার 
অন্ত বিশেষ নিয়ম নির্ধান্ধিত ছিল। আমরা পাঠশাষার ও বিশ্ববিদ্যালয়ে 
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ধে সময় আতিবাহিত করি; ভারতৈর উচ্চ তিন বর্ণের বংশ-নস্ৃত ঈত্তানেয়া 
মে সময়ের মধো কোন গুরুর মুখ হইতে বেদ অভ্যাস করিতেন। ইহা! 
তাহাদের পবিত্র কর্তব্য বলিয়া নির্ধারিত ছিল। এই পবিত্র কর্তব্য 
শিথিল-প্রবত্ধ হইলে তাহাদিগকে সমাজে দ্বণিত হইতে হইত। লিপি. 
প্রণালীর সৃষ্টির পুর্বে নাহিত্য সপ্তীবিত রাখিবার আর কোন উপায় না 
থাকায়, উচ্ার ব্যাঘাত টিতে না পারে ভদ্বিষয়ে তাহার! অতি সাবধান 
ছিলেন। 

শুনতে পাওয়া যায়, ভারতে বৈর্দিক ধর্ম লুপ্ত হইয়াছে । উহ্থা রি 
ধর্ম কুক পরাভূত হইয়া আর মস্তকোত্তলন করিতে পারে নাই, এবং 
আধুনিক ব্রাহ্মণ-ধর্্ম কেবল শিব, বিষ ব্রহ্ধ! প্রতৃতি দেবপূজা-বিধি-পূর্ণ 
পুরাণ (১) এবং তন্ত্রের উপর ভিত্তি স্থাপন করিয়াছে। স্থ,লদর্শী ব্যক্তিগণ 
শ্ররূপ বলিতে পারেন বটে, কিন্তু ইংলগ্ডের যে সকল লোকের সহিত তারতের 
ৰিশেষ লংশব আছে, এবং যে সকল ভারতবাসী শিক্ষিত ব্যক্তি 
এখানে মধ্যে মধ্যে আপিয়া থাকেন, তীহারা এ সম্বন্ধে সম্পূর্ণ বিভিন্ন ৰিবরণ 
দিয়া থাকেন । বৌদ্ধদিগকর্তৃক পরাভূত হইয়া ব্রাহ্মণ ধর্ম অনেক রূপান্তর, 
ধারণ করিয়াছে । সত্য বটে উহাঁকে ভিন্ন অরস্থাপ্র অনুবর্তাী হইতে হুইয়াছে, 





(১) আমর! বর্তমান পুরাণ হইতে প্রাচীন প্রবাদ পরিচিত অধর্ববেদোক্ত মূল 
পুরাণ বাছির! লইব। ১১শ, ৭, ২৪, রিচ: সানানি ছন্দাংপি পূরাঁণং যজ,সা সহ; ১৫শ)৬)৪, 
ইতিহাসঃ পুরাণঞ্চ গাঁথা চ নারাশংদিশ্চ । অতি প্রশ্টীনকাল হইতেই যে গল্পময় ইতিহান 
ব্রাহ্মণগণের মূখে মুখে চলিয়া আলিতেছিল। তাহ। পুবাণ হইতে বিতিন্ন (গৃহা সং ওয়, ৩) 
দেখ )। পুরাণ ও ইতিহানাদি কেবল শ্রাঙ্ধ ত অস্তোষ্টি প্রভৃতি ক্রিয়ায় সময়েই আবৃত্তি হইত, 
গৃহ নুত্র র্থ ৬ ৬। অনেক সময় বাবহারশাস্ত্রও পুরাণের উপর নির্ভর করিত। উহ! 
বেদ, ধর্মশান্স এবং বেদাঙ্গ হইতে পৃথক, গৌতম, ১১ ম) ১৯। আপন্ত্বের ধর্মসতে 
পুরাণ হইতে উদ্ধৃত অংশ নিবেশিত আছে, ১ম ১৯, ১৩7 হয়)২৩, ৩) অগুলিও 
ছন্দোবদ্ধ। প্রথস মনুতে (5 ধর, ২৪৮, ২৪৯) এবং শেষে যাঁজবক্কে (ও, ১৮৬) উক্ত 
হইয়াছে । উহাতে গদ্যাংশ উদ্ধৃত দেখা বায়। আপন্তপ্ব ধর্ম ১৭) ২৯১৭। 
পুরাপ উহ! হইতে সঞ্ূর্ব ্বতন্্। জৈমিনীর সময়েও পুরাণের তাদূশ আদর তুষ্ট হয় না, 
এস কি তিনি তাহার মীমাংসা গ্রন্থে পুরাণের নামও ফরেন নাই। 
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এবং ত্রাঙ্গণদিগ-কর্তৃক ভারতবর্ষ অধিককত হইবার পুর্বে ইহার স্থানে স্থানে যে 
যেধর্ম প্রচলিত ছিপ, ব্রাঙ্মণ-ধর্ম ততপ্রতিও ওদাঁসীনা প্রকাশ করিয়াছে, 
ব্রাহ্মণগণ সমস্ত ভারতবর্ষে ধর্্গত, বিশ্বাসে একতা স্থাপনে, ধর্মানগত্য 
পরীক্ষণে, বা নাস্তিকতা দমনেও ক্ষমতাঁপন্ন ছিলেন না। কিন্ত গত 
দুর্ভিক্ষের সময় যবনের হত্তের খাদ্য খাওয়া অপেক্ষা অনেকে মৃত্যুকেও 
শ্রেয় জ্ঞান করিয়াছিলেন কিরূপে (১)? অনাহার-কষ্টনহিফু যাজক 
ইউরোপে বা অন্য কোথাও দেখিতে পাওয়া যায় কি? ভারতে যাঁজকদিগের 
গ্রতৃত্ব আজিও প্রবল রহিয়াছে । আচার বাবহাঁর, জনশ্রুতি ও কুসংস্কারের 
প্রবল প্রতাপে উহা আরও স্থদৃঢ় হইয়াছে। যাহারা দীক্ষা-গুর বলিয় 
মনোনীত হন, তাহারা বেদের প্রাধান্য শ্বীকার করিয়া থাকেন। বেদের 
নহিত তন্ত্র, পুরাণ বা মন্নর কোন স্থানের অনৈক্য হইলে তাহা তৎক্ষণাৎ 
পরিত্যক্ত হুইয়া থাকে | যে দকল ব্রাঙ্গণ স্মতিও এ্রুতির সমাদর করেন, 
এই ঘোঁর কলিযুগে শ্রেচ্ছ-প্রাধান্যকালেও তাহাদিগকে কলিকাঁতার 
দরবার-গৃছে উপস্থিত হইতে দেখা যায় না। তাহারা ভিক্ষাজীবী 
হইয়া পল্লীতে একাকী চতুষ্পাঠীতে কাল কাটাইয়া থাকেন। তাহাদের 
এরূপ বিশ্বান যে, নাস্তিকের সহিত কথা কহিলে গৌরবের লাঘব হয় । 
হতরাঁং তাহারা ইউপোপ-বাসীদের মহিত সহজে কথ| কহেন না । কিন্ত 
স্কত-পারদর্ণা ইউরোপীয় পগ্ডিতগণের মঙ্গে কখনও আলাপ পরিচয় হইলে 
আশ্চর্ধযান্বিত হন, এবং তাহাদ্িগকর্তক অন্কদ্ধ হইলে অবশেষে প্রান 
জ্ঞানের অতুল এশ্বর্ধ্য ভাগডারের ন্যায় হৃদক্ব-দ্বার খুলিয়া বদেন। ইহারা 
ইংয়েজী বা বাপ্াপায় কথা কহেন না। ইহারা সংস্কৃত কহেন এবং সংস্কৃতই 
লিখিয়া থাকেন | আমি সময়ে সময়েই হীদের নিকট হইতে অতি পরিপাঁটা ও 
নির্দোষ সংস্কৃত পত্র পাইয়! থাকি। আমার অদ্ভুত গল্প এখনও শেষ হয় নাই। 
তিন চারি হাজার বৎসর পূর্বে ইহাদের পূর্বপুরুষগণ যেমন সমস্ত খথেদ 
জানিতেঘ, তেমনি ইহারাও সমন্ত-ধাখেদ আয়ত্ত করিয়াছেন। মুক্রিত বেদ 

(১) ইহাই আশ্চর্ধা যে, ছুর্তিক্ষের স্ময়েও অশুচি হস্তের অন্ন গ্রহণ পাঁপ বলিয়। 
গগা--সাধারণে এরূপ ধারণার বশবর্তী রহিয়াছে; কোন ধর্দপ্স্থে এ সম্বন্ধে কিছুই দৃই 
হয় না। বরং প্রতি ও স্মৃতিতে এ মতের সম্পূর্ণ বিরুদ্ধপক্ষ সমর্থিত হইয্লাছে। 

৪ 
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ও তাহার হস্ত লিপির অভাব নাই, তথাপি ইহই।রা ইঙ্াদের সহত সহশ্র 
বৎসর পূর্ব্বের পূর্বপুরুষদের ন্যায় গুরুর মুখে শুনিয়া সমস্ত ধখেদ অভ্যাস 
করেন। বেদ?-শিক্ষার সন্বন্ধে প্রাচীন .রীতি রক্ষার জন্যই ইহণরা এইপ 
করিয়া থাকেন (১)। এইরূপ বেদ-শিক্ষা ইহারা পুণ্য কর্ম বলিয়া মনে করেন। 
যদিও দিন দিন।ই'হাদের সঙ্খার হাস হইতেছে, তথাপি ইহাদের ক্ষমতা 
ও প্রাধান্য পূর্ব রহিয়াছে। সমুদ্র পারে যাইতে "অনিচ্ছুক বলিয়া 
ইহারা ইংলগ্ডে আইসেন না। ই'হাদের কোন কোন ছাত্র দেশীয় ও 
বিদেশীয় পদ্ধতি অনুসারে শিক্ষিত হইয়! এখন দেশীস্তর গমনে কুষ্টিত হন 
না। আমি এমন অনেক ভারতবর্ষীয়ের সহিত সাক্ষাৎ করিয়াছি, ধাহাঁদের 
বেদের অধিকাংশই কণস্থ আছে। এমন অনেক লোকের সঙ্গে আমার চিঠি 
পত্র লেখা লেখি হয়, যাহার! দ্বাদশ কি পঞ্চদশ বর্ষ বয়ঃক্রম কালে সমস্ত 
বেদ আবৃত্তি করিতে পারিতেন (২) তাহার! প্রতিদিন কয়েক পঙ.জ্তি করিয়া 
শিক্ষা করেন এবং কয়েক ঘণ্টা কাল ধরিয়1 তাঁহা উচ্চারণ করিতে থাকেন। 
উচ্চারণ-শব্দে সমস্ত গৃহ গ্রতিধ্বনিত'হইতে থাকে,এইবগ শিক্ষা-পদ্ধতি তাহা- 
দের ম্মরণ-শক্তি আরও হুদৃঢ় করিয়া তুলে। তাহাদের পাঠ সমাপ্ত হইলে 
তাহারা এক এক খানি জীবিত বেদস্বরূপ হইয়া! উঠেন। বেদের অন্তর্গত যে 

ংশ জিজ্ঞাসা করা যাঁয়, তাহার শ্বরগ্রাম ঠিক রাখিয়! তৎক্ষণাৎ তীহারা 

(১) এই মৌখিক শিক্ষার বিষয় খখেদের প্রতিশাখ্যে বিবৃত আছে। সম্ভবতঃ 
ইহা খীঃ পুঃ পঞ্চম কিষষ্ঠ শতাব্দীর সময়ের হইবে। ব্রাঙ্গণে ইহার পুনঃ পুনঃ উল্লেখ 
দেখিতে পাওয়া গিয়। থাকে; কিন্তু ইহ! তাহ! হইতেও প্রাচীন সময়ের; কারণ খখেদের 
একটা স্তোত্রে ৭ম,১*৩) বর্ধাগম এবং তজ্জনিত উল্লাস ও €ভকগণের মক্‌ মক্‌ শের বর্ণনা দৃষ্ট 
হয়| এতৎসন্বদ্ধে লেখ! আছে--: একটা ভেক আর একটী ভেকের ঠিক অনুকরণ করিতেছে, 
যেমন ছাত্র শিক্ষকের উচ্চারিত কথার পুনরুচ্চারণ করে।” ছাত্রের নাম পিক্ষমান। 
শিক্ষকের নাম শক্ত ; শিক্ষাও এই ধাতু হইতে নিষ্পন্ন। ইহ! আধুনিক.সময়ের শব্দবিআনের 
পারিভাষিক শবে পরিচিত হইতেছে। 

(২) « ইত্ডয়ান এট্টিকোয়ারী ” ১৮৭৮ অব । ১৪* পৃষ্ঠা। এই, পত্রের সম্পাদক 
বলেন, « এমন সহম্র সহস্র ব্রাহ্মণ আছেন,সমগ্র খ'খদ যাহাদের জিহ্বাগ্রে রহিয়াছে। যখন 
ইচ্ছ। হয়, ভথনই ইহার! গ্রন্থের দাহাযয না লইয়া! অনায়াসে স্তোত্রাবলী আবৃত্ধি করিতে 
পারেন” 
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সেই অংশ আবৃত্তি করেন ।শঙ্কর পাুরং নামক জনৈক ভারতীয় পণ্ডিত 
আমারংঞথেদের,সংস্করণ জন্য পাঠ সংগ্রহ করিতেছেন। লিথিত কিমুদ্রিত 
বিভিন্ন খণ্েদ হইতে এই পাঠ সংগৃহীত হইতেছে না। কেবল টবদ্দিক 
শ্রোত্রীয়দের সুখে শুনিয়া তিনি উহা! সংগ্রহ করিতেছেন। গত ১৮৭৭ 
অবের ২র! মার্চ আমি তাহার এক থানি পত্র পাই, তাহাতে তিনি লিখিয়া- 
ছিলেন, “আপনার খখেদের মূল অবলম্বন করিয়া আমি এই বেদের 
অনেক ভ্রমণশীল গাঁওুলিপি সংগ্রহ করিতেছি, কিন্ত তাহাতে অনেক 
প্রতেদ দৃষ্ট হইতেছে । বোধ হয় শীঘ্রই পরীক্ষা করিয়া! বলিতে পারিব যে, 
তৎসমুদয় এ বেদের ভিন্ন ভিন্ন পাঠ কিনা। আপনাকে এই বিষয় 
ন। জানাইয়! আমি প্রকাশ্যরূপে উহার কোন ব্যবহার করিব না। আমি 
'যখন আপনার জন্য পাঠ সংগ্রহ করি, তখন একজন বৈদিক শিষ্য উহা! 
পরীক্ষা করেন। তাহার পার্থে তাঁহার পাণুলিপি মকল থাকে মাত্র, কিন্ত 
তিনি প্রায়ই তাহা খুলেন না, সমস্ত সংহিতা তাহার কণস্থ রহিয়াছে। এই 
যল্সোপবীতধারী,ধুতি-পরিহিত প্রাচীন খধির প্রতিকৃতি পু বেদ-পাঠকের 
মূর্তি আপনাকে দেখাইতে ইচ্ছা হইতেছে।* 

তিন চারি হাজার বত্মর হইতে যে শ্তোত্রাবলী মুখে মুখে চলিয়! 
আমিতেছে, যিনি ভারতীয় আকাশতলে বিয়া দেই পবিত্র স্তোত্রমাল! 
আবৃত্তি করিতেছেন, সেই অর্দ-উলঙ্গ হিন্দুর বিষয় ভাবিয়া দেখুন। যদি 
লিপি-প্রণালী উদ্ভাবিত না হইত, যদি মুদ্রীষন্ত্রের স্ষ্টি না হইত যদি ভারতবর্ষ 
ইংলণ্ডের অধিকারে ন! থাকিত, তাহা হইলে এই তরুণবয়স্ক ব্রাঙ্গণ-কুমার 
তাহার সহশ্র সহআ্র সমপাঠীর সহিত সমবেত হইয়া, যে গান পঞ্জাবের 
নরল্বতী প্রভৃতি নদ্বীর তীরে বসিয়া! একদিন বশিষ্ঠ বিশ্বামিত্র গ্রভৃতি খবিগণ 
গাইয়াছিলেন, আজিও সেই বেদ গান করিতেন। দেশ, কাল, বর্ণ ও ধর্মে 
আমাদের অপেক্ষ! পৃথগতৃত হইলেও যে মানব-হৃদয় সর্বত্রই একরপ, 
সেইমানব-সৃদূয়ের গভীর গুপ্ত বিষয্ন বুঝিবার আশীয় আমর! ইউরোপের. 
মস্ত পৃথিবীর জ্ঞান-গরিমার কেন্ত্র-ভূমি ওয়েষ্টমিন্টরর আবির ছায়ায় বসিয়া 
মনে মনে সেই পবিত্র স্তোআ গুনিতেছি, এবং তৎসমুদয় বুঝিবার ( মমর়ে 
সময়ে তাঁহ! অতি ছুর্কবোধ্য হইয়া উঠে) চেষ্টা! করিতেছি। 
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আজ আমি আপনাদের লমক্ষে এই গল্প বলিবার ইচ্ছা! করিয়াছিলাম। 
আপনাদের কেহ কেহ ইহা! উপন্যাসের কথ! মনে করিতে পারেন । 'আমার 
কথায় বিশ্বাস করুন, সমসাময়িক ইতিহাসের অধ্যায় অপেক্ষাও ইহ 
'ছধিকতর সত্য। 


পূর্ব প্রস্তাবের পরিশিষ্ট । 


আমি উল্লেখ করিয়াছি যে, প্রাচীন সংস্কৃত লাহিত্ায লোকের মুখে মুখে 
চলিয়া! আদিয়াছে এবং 'আল্ পর্ধ্যন্তও এই ভাবে উক্ত সাহিত্য রক্ষিত 
হইতেছে । আমার এই কথায় কেহ কেহ বিশ্বাদ স্থাপন করিতে 
চাহেন' না দেখিয়া, আমি ধণ্বেদের প্রতিশাখ্য হইতে কতিপয় অংশ উদ্ধৃত 
করিতেছি। খ্রীষ্টের অন্ততঃ পাঁচ শত বৎসর পূর্বে বেদ কিরূপ মুখে মুখে 
শিক্ষা দেওয়া! হইত, তাহা ইহাতে জানা যাইবে । বর্তমান সময়ে কিরূপে 
' এই পদ্ধতি রক্ষিত হইতেছে, তাঁছা দেখাইবার জন্য ছইজন ভারতবর্ষীয় 
পণ্ডিতের লিখিত বিবরণও এই স্থলে প্রদত্ত হইল। 

খখেদের প্রাতিশাখো উক্ত বেদের উচ্চারণ-বিধি ফ্থিত হইয়াছে। 
যাঙ্ক ও পাণিনি এই ছুই ব্যক্তির আবির্ভাব-সময়ের মধ্যে গ্রীঃ পৃঃ পঞ্চম বা 
বষ্ঠ শতাবীতে প্রাচীন প্রাতিশাখ্ায লিখিত হইয়া থাকিবে। অন্য 
বলবৎ প্রমাণের অভাবে উপরিস্টক্ত অনুমিত কালই জত্য [বলিতে হুইবে। 
প্রাচীন ভারতের শিক্ষা-গৃহে কি পদ্ধতি অবলদ্বিত হইত, উক্ত প্রাতিশাখ্যের 
পঞ্চদশ অধ্যায়ে তাঁহার বিবরণ দেখিতে পাওয়া যায়। শিক্ষককে নির্ধারিত 
সমস্ত বিষয়ে পাঁরদশী হইতে হইত। ব্রক্ষচারীর করণীর সমুদয় কার্য 
সম্পন্ন না করিলে কোন শিক্ষকই অধ্যাপকের পদে অধিঠিত হুইতে পারি- 
তেন না। আবার শিক্ষক সমুদয় ব্রতপালনোন্ম,থ ছাত্র ব্যতীত অন্য কাহাকে 
শিক্ষা! ও দিবেন না । আচার্য) উপযুক্ত স্থানে বাঁস করিবেন । যদি তাহার 
একটী বা ছুইটী শিষ্য থাকে, তাহ! হইলে তাহারা দক্ষিণে উপবেশন করিবে। 
তাহার অধিক হইলে তাহাদিগকে স্থানের সচ্ছলতা! বিবেচনায় বমিতে 
হইবে। প্রত্যেক নৃতন পাঠ আরম্ভ করিবার পূর্ব্বে ছাত্রগণকে গুরুদেবের 
পদবন্দন। করিয্মপপাঠ আরম্ভ করুন*্বলিতে হইবে । ত€ুপরে শিক্ষক “ওই” 
বলিয়া উত্তর দিয়া ছুইটী কথ! উচ্চারণ করিবেন। কথাটী সংযুক্ত বর্ণ-বিশিষ্ট 
হইলে কেবল একটা মাত্র উচ্চারণ করিবেন। অধ্যাপক ছুই একটা কথ! 
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উচ্চারণ করিলে পর প্রথম ছাত্র প্রথম কথাটী পুনরায় উচ্চারণ করিবেন। 
কিন্ত উহার অর্থবোধ না হইলে পুনরায় “মহাশয়” বলিয়া! সম্বোধন .করিবেন। 
এবং অধ্যাপক উহার ব্যাখ্যা করিয়া “ও হ1স্মহী শয়”* বলিবেন। 
একটা প্রশ্নের দীমাংসা না হওয়। পর্যযস্ত এইরূপ অধ্যাপন1 চলিতে থাকিবে। 
এই কূপ প্রশ্ন সচরাচর তিনটা পদ লইয়া! গঠিত হয়। কিন্তু যদি চল্লিশ কি 
বিস্বান্লিশ শবের ছন্দোবন্ধ বাঁকা হয়ঃ তাহা হইলে তাহার ছুইটা বাক্য লইয়! 
একটা প্রশ্ন হইবে। আর যদি চষ্টিশ কি বিয়ান্লিশ শবের পড্ক্তি ছনো সকল- 
গুলিই হয়, তাহা হইলে উহার ছুই তিনটী লইয়! একটা প্রশ্ন হইবে। কিন্তু 
ধদি একটা স্তোত্রে একটা মাত্র বাক্য থাকে, তবে উ্বাও একটা প্রশ্ন বলিয়া 
গরিগপিত হইবে। প্রশ্নটা শেষ হইলে পর শিষ্যপ্দিগকে উহা! আর একবার 
অভ্যাস করিতে হইবে, এবং প্রত্যেক শব্ধ উচৈঃম্বরে উচ্চারণ করিয়া! কঠস্থ 
রাখিতে হইবে। যতক্ষণ সমস্ত পাঠ সমাপ্ত না হইবে, ততক্ষণ অধ্যাপক 
একে একে সকল ছাত্রকে তাহার দক্ষিণ পার্খে লইয়া! গিয়া এক একটা 
প্রশ্ন করিবেন। &*টী প্রশ্ন লইয়া এক একটী পাঠ হইবে । সর্বশেষের বাক্যার্ঘ 
শেষ হইলে অধ্যাপক বলিবেন, « মহাশয়” এবং শিব্য “ও হা] মহাশয়, 
হলিয়! পাঠের দর্বশেষ বক্তবা বাঁকাটী উচ্চারণ করিবেন। পরে ছাব্ববর্ম 
অধ্যাপকের চরণ বন্দনা করিয়া] বিধায় লইবেন। ৪১১ ০6০ 
পাঠ দন্বন্ধে সাধারণতঃ এই নকল নিয়ম অবলষিত হইয়া থাকে। কিন্ত 
গ্রাতিশাখে এসঘন্ধে আরও অনেক হুৃক্ষ ক্স নিয়ম দৃ& হ়। এমন কি 
ছোট কথ! পরিত্যক্ত হইবার ভয়ে অধ্যাপককে দীর্ঘ উচ্চারণবিশিষ্ট ৰ 
একপ্বর-বর্ণ-সংযুক্ত শব্ষকে ছুই ৰার উচ্চারণ করিতে হইবে । কতকগুলি 
ছোট কথার পর ইতি” শব্দ প্রস্নোগ করিতে হইবে, এবং আর কতকগুলি 
কথার পর“ইতি" শখ প্রযুক্ত হইলে এ ৰথা পুনরাম্ন উচ্চারণ করিতে 
হুইবে। যথা" ইতি চ* 
প্রায় অপ্ধ বৎসর ব্যাপিয়া এইরূপ অধ্যাপনা-কার্ধ্য হলিত। লচরার 
বর্ষা কালেই পাঠ আরম্ত করিবার রীতি ছিল। অনেক পর্বগিনে পাঠ বন্ধ 
থাকিত। এই সন্ধে গৃহা ওধর্শসত্রে অনেক হুষ্স ছুগ্ম নিয়ম দেখ! 
প্রিয়া থাকে। 
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ধীষ্টের ৫০০ বৎসর" পূর্বে কিরূপে অধ্যাঁপনা-কার্য্য চলিত, তৎসন্ন্ধে 
এই চিতই বোধ হয় পর্য্যাণ্ড হইবে । এখন বর্তমান সময়ে এই প্রাচীন 
শিক্ষা-প্রণাঁলীর কিকি অংশ অবশিষ্ট রহিয়াছে, তাহা দেখ! যাঁউক। 

১৮৭৮ অবের ৮ই জুন ষড়দর্শনচিস্তনিকার সুশিক্ষিত- সম্পাদক 
মহাশয় পুণ! হইতে যে পত্র লিখেন, তাহা! এই-- 

প্যদি খখেদ পাঠক বুদ্ধিমান ও অধ্যবসায়ী হন, তাহাহইলে তাহার 
দশ গ্রন্থ পাঠ করিতে অন্যুন ৮ বৎসর লাগে। দশগ্রন্থে এই সকল 
বিষয় আছে । যথা" 

১। সংহিতা বা স্তোত্র। 

২। ব্রাহ্ণ। যজ্ঞাদি সম্বন্ধে গদ্য গ্রনস্থ। 

৩। আরণ্যক বা অরণা গ্রন্থ। 

৪1 গৃহ্যশৃত্র। সাংসারিক আচার ব্যবহারের নিয়ম । 

(৫-১০ ) ষড়ঙ্গ, শিক্ষা, জ্যোতিষ, কল্প, ব্যাকরণ, নিঘষ্ট,ও নিরুক্, 
এবং ছন্দ। 

এই ৮ বৎসরের মধ্যে অনধ্যায় বা পর্বদিন'বাদে শিষ্যকে সকল দিনই 
পড়িতে হয়। এক চাল্্র বৎসরে ৩৬* দিন, হ্বতরাং ৮ বৎসরে ২৮৮* দিন হয়। 
তম্মধ্যে ৩৮৪ পর্বদিন বাদ দিলে ৮ বৎসরে ২৪৯৬ দিন পাঠাভ্যাসের 
জন্য থাকে। 

এখন এই দশ গ্র্থে স্থূল স্থল হিসাবে ২৯,৫* শ্লোক থাকিলে খগ্বেদ* 
পাঠককে প্রতিদিন ১২টী করিয়া প্লোক পড়িতে হয়। প্রতি শ্লেকে ৩২টা 
করিয়। শব আছে। 

আমি কিদ্ূপে এতদ্বিষয়ক বিবরণ-জানিয়াছিঃ তাহা! বল আবশ্যক । 
পুণা নগরীতে বেদশান্ত্রোত্েজক সভ। নামে আমাদের একটী নভা। আছে। 
এই সভা প্রতিবৎসর ংস্কতবিদ্যায় পারদর্শিতার জন্য অনেক পুরস্কার 
বিতরণ করিয়া থাকে ন। ষড়দর্শন, অলঙ্কার শান্তর, বৈদ্যক শাস্ত্র, জ্যোতিষ,পদ 
ক্রম, ঘন গ্রভৃতি ভিন্ন ভিন্ন প্রণালী অন্মারে বেদ পাঠ, এবং ধখেদের 
্রাঙ্গণ সমুদ্ধে দশ গ্র্থে যে যে বিষয় উক্ত হইয়াছে, সাধারণুত& তৎ্সমুদ্য়ের 
জন্য এই সকল পুরস্কার দেওয়া হইয়৷.থাকে। একটা পরীক্ষক-সমিতি 
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পুরষ্কার যোগ্য যাক্তিদিগকে নির্বাচন করেন। প্রক্রিয়া (শাস্ত্রের উপপত্তি, 
মূলক জ্ঞ'ন,) উপস্থিতি (শান্ত্রগত সাধারণ জ্ঞান), এবং গ্রন্থার্থ পরীক্ষ। 
(ভিন্ন ভিন্ন শাস্ত্র-সংক্রান্ত গ্রন্থ হইতে বাক্য-রচনা) এই তিন বিষয়ে 
প্রত্যেক শাস্ত্রে তিন্‌ প্রকার প্রশ্ন দেওয়া হয়। পুথাঁর সন্্রান্ত ভদ্র 
লোকেরা ইহাতে প্রায় ১০** সহস্র মুদ্রাবিতরণ করিয়া থাকেন। গত 
৮ই মে যে সভা হয়, তাহাতে প্রায় ৫* জন সংস্কত ও বৈদিক পণ্ডিত উপ- 
স্থিত ছিলেন। তাহাদের মধ্যে পুণা নগরীর এক মহামান্য প্রাগীন বৈদিক 
পণ্ডিতের নিকট এই সকঙ্গ বিষয় অবগত হইয়াছি।» | 

এতৎ সম্বন্ধে অধ্যাপক রামকৃষ্চ গোপাল ভগ্ডারকর, এম্‌,এ, ( ইিয়াঁন 
এণ্টিকৌয়ারী ১৮৭৪, পৃঃ ১৩২) আর একটা আমোদ-জনক বিবরণ 
লিখিয়াছেন ;-- | 

“প্রত্যেক ব্রাহ্মণ-বংশ কোঁন এক বিশেষ বেদ এবং বেদের কোন এক 
বিশেষ শাখা অধ্যয়নে নিযুক্ত থাকেন। দেই সেই বেদের সুত্র অন্থদারে এই 
্রাঙ্মণ বংশের গাহস্থ্য ব্যাপারও সম্পন্ন হইয়া থাকে । ইহাদিগের মধ্যে বেদ 
ক্স্থ করিবার নশম“বেদপাঠ কর1”। ভারতবর্ষের সকল প্রদেশের ব্রাক্মণ- 
মণ্ডলীর আবাঁসভূমি বারাণসী ব্যতীত উত্তর ভারতের আর সকল স্থানে 
এই বেদ পাঠ একরপ বিলুপ্ত হইয়াছে। এই সকল স্থানে কেবল শুরু যজুর্বরদ 
এবংতাহার মাধ্যন্দিন শাখা! প্রচলিত আছে। গুজরাটেও অনেককে বেদাধ্যয়ন 
করিতে দেখা যাঁয় বট, কিন্ত মহারাষ্্রদেশেই ইহার বহুল প্রচার দৃষ্ট হয়। 
তৈলঙ্গেও বেদের আলোচন! হইয়া থাকে । তৈলঙ্গে অদ্যাপি এমন অনেক 
ব্রাহ্মণ 'আছেন, যাহারা সমস্ত জীবন বেদাধ্যয়নে অতিবাহিত করিয়। 
থাকেন। তাহারা দাঁন প্রাপ্তির জন্য সমস্ত দেশে ভ্রমণ করেন। 
সম্পনন লোকের! তাহাদের মুখে বেদ শুনিয়া আপনাদের সামর্থ্য অন্থনারে 
তাহাদিগক্ষে অর্থ দরিয়া থাকেন। এই বেদের মধ্যে কৃষ্ণবন্জুঃ এবং আপন্ত 
হত্রই অধিক প্রচলিত। এখানে এমন সপ্তাহ'নাই, যে সপ্তাহে তৈলঙ্গ 
হইতে ব্রাঙ্মণেরা দক্ষিণা গ্রহণ জন্য আমার নিকট না আইসেন। আমি 
এই সুযোগে তাহাদের মুখে বেদ শুনিয়া আমার নিকট যে মুদ্রিত বেদ 
আছে, তাহা'র পাঠের সহিত তৎসমুদয়ের তুলনা করিয়া থাকি। 
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ণটবৃদিক ব্রাহ্মণেরা আঁচর ভেদে সাধারণতঃ গৃহস্থ ও ভিক্ষুক এই ছুই 
শ্রেনীতে বিভক্ত । গৃহস্থেরা সংসার-যাত্র! নির্বাহ করেন এবং ভিক্ষুকের! 
ধর্ম-কর্মের অনুষ্ঠান ও বেদ পাঠ করিয়া কালাতিপ(ত করিয়! থাকেন। 


সন্ধ্যাবন্দনার প্রণালী বেদ-বিশেষে বিভিন্ন হইলেও উভয় শ্রেণীর ব্রাহ্ম 

ণের! প্রতিদ্দিন তাহা উচ্চারণ করিয়া থাকেন । কিন্তু এই অনুষ্ঠানের প্রধান 

ংশ গায়ত্রী মন্ত্র--“তৎসবিতুর্বরেণ্যম্‌” ইত্য।দি, সকলকেই আবৃত্তি করিতে 
হয়। কেহ ৫ বার, কেহ ১০ বার, কেহ ২৮, কেহ বা উহা ১০৮ 
বার অবৃত্তি করেন। 

“এতঘ্যতিরিক্ত অনেকেই গ্রতিদ্দিন ব্রহ্মঘজ্ঞ সম্পাদন করিয়া থাকেন। 
সময়ে সময়ে উহ! সকলেরই কর্তব্য হইয়া উঠে। খগ্বেদীদিগকে উহার 
অনুষ্ঠান করিতে হইলে, প্রথম মণ্ডলের প্রথম স্তোত্র, এঁতরেয় ব্রাঙ্মণের 
প্রারস্তের অংশ, ধতরের় আরণাকের পাঁচ অংশ, যজুঃসংহিতা, সাঁম- 
সংহিতা, অথর্বদংহিতাঃ আশ্বলায়ন কল্প শৃত্র,নিরুক্ত,ছন্দ, নিঘণ্ট,, জ্যোতিষ, 
শিক্ষা, পণিনির স্থত্র, যাজ্জবন্ক্য স্মৃতি, মহাভারত এবং কণ(দ, টজমিনি ও 
বাদরায়ণের সুত্র আবশ্যক হয় । 

“যে সকল ভিক্ষুক সমগ্র বেদ অধ্যয়ন করিয়াছেন, তাহার! প্রথম স্তোত্র 
পাঠ করিবার পরে ও ইচ্ছামত পরের অনেক স্তোত্র আবৃত্তি করিয়া থাকেন। 

ধাঞজ্িক বলিয়া কর্তকগুলি ভিক্ষুক আছেম। তাহারা পৌরহিত্য বর্ম 
করিয়া থাকেন। তাহারা বেদোক্ত ধর্ম-কর্ম্ের অনুষ্ঠানে অতি দক্ষ । কিন্তু 
তিক্ষকদের মধ্যে বৈদিক নামে আর এক সশ্রনায় আছে। ইহীদের 
অনেকে আবার যাজ্িক। বেদ কণস্থ করিয়া রাখ। এবং উহ অন্রাস্ত 
রূপে পাঠ করাই ইহীদ্দের জীবনের একমাত্র কর্তব্য কর্ম্ম। ভাল খণ্েদী 
বৈদিকের সংহিতা, স্তোত্রের পদ, ক্রম, গতা,ঘন, ধীততরেয় ব্রাঙ্মণআরণ্যক, কল 
এবং আশ্বলায়নের গৃহ্যসতুত্র, নিঘণ্ট, নিরুক্ত, ছন্দ, জ্যোতিষ, শিক্ষা এবং 
পাণিনির ব্যাকরণ কথস্থ থাকে । তাহাকে জীবিত বৈদিক পুস্তকালদ্ধ বল! 
যাইতে পারে। 

'ত্তোত্র নম হের বিন্যাসের জন্য সংহিত।, পদ, ক্রম, গত ও ঘন এই 
ভিন্ন ভিন্ন নাম স্থান পরিগ্রহ করিয়াছে। 
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সংহিতাঁতে সমস্ত কথাই সংস্কতের .উচ্চারণ অন্ুমারে যুক্ত 
হইয়াছে। 

“পদে” বাক্য সকল বিভক্ত এবং মমাঘবাক্য বিধুক্ত হইয়াছে । 

“মনে করুন এক পড়্ক্তিতে এগারটী কথা আছে। সন্ধির হ্ত্র অবিচ্ছিন্ন 
রাঁখিয়।৷ ততৎ্মমুদয় ক্রমে এই্সপ বিন্যস্ত হয় $_- 

১২) ২৩/১৩৪) ৪,৫)৫,৬)৬)৭)৭৮) ইত্যাদি! প্রত্যেক ছন্দো- 
বন্ধ বাকোর শেষ কথা ও প্রত্যেক বাক্যার্দের শেষ কথাও « ইতি » শব্দের 
সহিত পুনরুচ্চারিত হয়। 

সংহিতা, পদ ও ক্রম এই তিনটী অন্নকৌশলময়। এগুলি এতরের 
আরণ্যকে ভিন্ন নামে উক্ত হইয়াছে । এই নাম অপেক্ষ।কুত প্রাচীন বলিরা 
বোঁধ হয়। সংহিতা নির্ভজ নামে উক্ত হইয়াছে। পদ প্রতিনন নামে 
এবং ক্রম উতয়ং অন্তরেণ অর্থাৎ উভয়ের মধ্য নামে অভিহিত হইয়াছে (১) 

গতায় বাক্যদমহ নিম্নলিখিত রূপ বিন্যস্ত হইয়া থাকে ৫. 

১,২১২, ১১১১২)২,৩৩,২১২১৪ ) ৩,৪,৪,৩,৩, ৪) ইত্যাদি । প্রত্যেক ছন্দো বন্ধ 
বাক্য ও বাক্যার্ধের শেষ ছুটী কথা “ইতি” শব্দের নহিত পুনরুচ্চারণ 
করিতে হয়। 

ঘনতে বাক্য-বিন্যাসের নিয়ম £-- 

১১২১২১১১১১২১৩,৩,২১১,১,২১৩)২,৩,৩,২১২১৩) ৪,৪,৩,২১২)৩ ; ২১৩১৩,২১২)১9) 
৪১৩১ ২, ২, ৩,৪)৩, ৪৪) ৩) ৩, ৪১৫১৫,৪১ ৩, ৩১ ৪) ৫) ইত্যাদি | 

প্রত্যেক ছন্দোবদ্ধ বাক্য ও বাক্যার্দের শেষ ছুটা কথ! “ইতি” শব্ষের 
সহিত পুনরায় আবৃত্তি করিতে হয়। 

যথাঃ-৭৮৮১৭১৭,৮ 5 ৮ ইতি ৮১ আবার ১০, ১১, ১১১ ১০, ১০১ ১২) 
১১ ইতি ১১। ইহাঁতে সমাস-বাক্য বিচ্ছিন্ন হইয়া থাকে । 

(১) খ্বেদ প্রাতিশাখ্য। পৃঃ ৩। সংহিতোপনিষদ ব্রাক্মণে সম্পূর্ণ বিভিন্ন নাম দৃষ্ট হয়। 
উহীতে তিন সংহিতা? শুগ্ধা, অছুংস্পৃষ্টা এবং অনিভূ্া নামে অভিহিত হইয়াছে। প্রথমটা 
পবিত্র স্থানে ক্নননের পর পঠিতবা। স্বিতীয়টী উচ্চারণের দোষ না থাকে, এমন ভাবে 
গড়িতে হইবে । বাহুদ্বয় হাটুর বাহিরে প্রধারিত. হইতে না পারে, এই ভাবে 


থাকিয়। অনুষ্ঠাগ্রতাগ গ্বার অঙুলিতে আঘাত দি স্বরগ্রাম প্রকাশ পূর্ববক,এই শেযোন্ত 
“অনিভু দা" পাঠ করিতে হইবে। 
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পবিত্র বেদ রক্ষা করাই এই সমস্ত ভিন্ন ভিন্ন প্রণালীর এক 
সাত্র উদ্দেশ্য । বেদ পাঠ কেবল আবৃত্তি মাত্র নহে। ইহাতে 
্বরগ্রাম ও বিশেষ বিশেষ উচ্চারপ-প্রণালীর প্রতি সর্বদা মনোযোগ দিতে 
হয়। ত্বরের উচ্চত। ও নীচতা দ্বারা! বিভিন্ন উচ্চারণ-প্রণালী দেখাইতে 
হয়। খগ্বেদী, কম্ব এবং অথর্বববেদীরা তৈত্তিরীয়দিগের অবলম্বিত প্রণ। লীর' 
অনুসরণ না করিয়া! ভির্নব্ূপে ইহা করিয়া থাকেন। মাধ্যন্িনের! দক্ষিণ 
হস্ত মালন করিয়া স্বর গ্রামের বিভিন্নতা প্রদর্শন করেন। 

গ্বেদীরা ঘন পর্যাস্ত না যাইয়! সংহিতা, পদ ও ক্রমেতেই সন্তষ্ট 
থাকেন । তৈত্তিরীয়দিগের মধ্যে অনেক বৈদিক ব্রাহ্মণও আরণ্যক শিক্ষ। 
করণার্থ ভ্বোত্রের ঘন পর্য্যন্ত গিয়া থাকেন । কেহ কেহ অথর্কবেদী প্রাতিশাখাও 
পড়িয়া থাকেন। কিন্তু তাহারা বেদাঙ্গে মনোষেগ দেন না। ফলতঃ 
খণ্েদী ভিন্ন আর কোন সম্প্রদায়ই উহ্বার আলোচন! করেন না! 
মাঁধান্দিনেরা তাহাদের স্তোব্রের সংহিতা, পদ, ক্রম, গতা ও ঘন পর্য্যন্ত 
কঠ্স্থ রাখেন। কিন্তু তাহাঁদেক্ধ পাঠ ইহাতেই শেষ হইয়া থাকে। প্রান 
কাহাকেও সমগ্র শতপথ ব্রাহ্মণ কণ্ঠস্থ করিতে দেখা যায় না। অনেককে 
উহার কিয়দংশ মাত্র অভ্যাস করিয়াই নিরম্ত থাকেন। বোম্বাই প্রেসি- 
ডেম্সিতে অথর্্ববেদীর সংখ্যা অতি অল্প। সামবেদীগণের সাম গান করি- 
বার নানা উপায় আছে। তাহারা ত্রাঙ্গণ এবং উপনিষদও অভ্যান 
করিয়া থাকেন। 

“আতিয়, সাধারণতঃ শ্লৌতী নামে আর এক শ্রেণীর বৈদিক 'আছেন। 
যক্ঞ-মম্পাদন-কার্য্ে ইহাদের অভিন্তচা আছে। ইহারা মাধারণতঃ উৎকৃষ্ট 
বৈদিক। অধিকন্ত ইহারা কর শ্ত্র ও প্রয্বোগ অভ্যান করিয়া থাকেন। 
ইহাদের সংখ্যা অতি অল্প । 

“কোথাও আবার অগ্নিহোতভৃদিগকেও দেখা যায়। তীহারা তিনটী 
যজ্জামি রক্ষা! করেন, এবং পাক্ষিক ইষ্টি ও চাতুর্মান্য সমাধান করিয়া 
খাকেম। ইহাদের মধ্যে সুমহান সৌমযজ্ঞেরও অনুষ্ঠান দেখা যায়। 
কিন্ত তাহ] কর্দাচিৎ সম্পন্ন হইয়া থাকে ।” 

গরণচীন সাক্ছিত্য নংরক্ষণে স্থৃতি-শক্তির কতদূর প্রয়োক্ষন, উপরি ধ্দ তি 
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বিষয়গুলি দ্বারা তাহা বুঝা যাইতেছে। প্রাচীনকালে বেদ যেমন প্রহৃত 
হইয়াছে, অদ্যাপি তেমনই রহিয়াছে। উহাতে একটাও প্রকৃত পাঠান্তর ঘটে 
নাই, এমন কি খথেদে একটীও অল্পষ্ট স্বর-প্রপালী দেখা যায় না। হুস্রূপে 
অন্ুন্ধান করিলে বৈদিক পাঠের অপত্রংশ দেখা যায় বটে, কিন্তু বেদের 
মূল অবধারিত হওয়ার সময় হইতেই বৌধ হয়, & অপত্রংশ গুলিও বেদের 
প্রকৃত পাঠ বলিয়া পরিগণিত হইয়া থাকিবে । ভিন্ন ভিন্ন শাখায় এইকূপ 
অনেক পাঁঠ দুষ্ট হয় এবং তৎসমুদয়ের প্রয়োজনীয়তা সন্বুন্ধে প্রাচীন 
পণ্ডিতগণের বিচার ও দেখা ঘাঁয়। 

ভারতে ধর্ম মন্ব্বীয় সমুদয় প্রশ্নে বেদের প্রমাণ সম্মান মহকাঁরে পরি- 
গৃহীত হইয়া আদিতেছে। আজ পর্য্যন্ত এই সম্মানের কোনও ব্যত্যয় হয় 
নাই ।অন্যান্য ধর্ম-গ্রস্থের ন্যায় বেদের প্রমাণ অবিসংবাদিত নহে বটে, 
কিন্ত গ্রীষ্টানদিগের বাইবল ও মুসলমাঁনদিগের কোরাঁণের ন্যায়, বেদ 
শান্তানুগত হিন্দুদিগের মর্ব প্রধান, অভ্রাস্ত, ও মহ! প্রামাণ্য গ্রন্থ বলিয়া 
পরিগণিত হইয়া থাকে। 


স্পৃশ্য, ঈষৎস্প্শ্য এবং অস্পৃশ্য 
পদার্থের আরাধনা । 


কোঁথা হইতে আমরা আসিতেছি, কোথায় উগনীত হইবার ইচ্ছা 
করিতেছি এবং এজন্য কোন পথই বা অবলম্বনীয় প্রথমতঃ তাহাই স্থির 
করা আবশ্যক। আমর! আপাততঃ ধর্শভাবের প্রথমোত্পত্তির স্থলে উপস্থিত 
হইতে চাহি। কিন্ত এই অভিলধিত স্থলে উপস্থিত হইতে হইলে এক দিকে 
পৌত্তলিকতা ও অপর দিকে আদিম প্রকটীকরণ, এই ছুইটী পূর্ব-প্রসারিত 
পথ উপেক্ষা করিয়! যাইতে হইবে। পঞ্চেক্দ্রির হইতে যে জ্ঞান 
উদ্ভূত হয়, সেই জ্ঞান হইতে যাঁরা করিয়া যে পথ অবলম্বন করিলে, 
পরিশেষে ধীরে ধীরে ইন্দ্রিয়ের অগ্রাহ্য, অনন্ত ভাববাঞ্ধক ও অগ্রাকৃত বয় 
বিষয়ে বিশ্বাম জন্মিতে পারে, আমাদিগকে এরূপ কোন পথেই অগ্রসর 
হইতে হইতেছে। 


ধর্মের প্রমাণ কদাঁপি সম্পূর্ণ ইন্ডরিয়-গ্রাহ্য নহে। 


জগতের সকল ধর্দটে নানা রূপ বৈলক্ষণ্য দৃষ্ট হইলেও ইন্দ্রিয়-গ্রাহ্য 
অন্ুভূতিই ঘে ধর্মের একমাত্র গ্রমাণ নহে, নকল ধর্শেই তাহার এঁকমত্য 
ৃষ্ট হয় ॥ এমন কি অনভ্যজাতির পৌত্তলিকতাঁতেও উহার স্পষ্ট নিদর্শন 
গাওয়া যাঁর। অসভ্যগণ সহজ ইন্দিয়গ্রাহ্য প্রস্তর, মৃত্তিকা! বা বৃক্ষা্দির 
পুজা করিয়! থাকে বটে, কিন্তু তাহাতেই যে, তাহারা কেবল এ সামান্য 
জড়েরই পুজা করে, এমত নহে। তাহারা যাহাঁর প্রক্কৃত পূজা! করে, 
তাহাতে সামান্য ইক্্িয়গ্রাহ্য প্রকৃতির বিদ্যমানতা তিন্ন আরও কোন 
বিষয় গাছে ,এইণ্আরও কোঁন বিষয় “আমাদের হস্ত, আমাদের কর্ণ, কিংক1 
আমাদের চক্ষুর সম্পূর্ণ অগোচর। 

কিরূপে এই ভাবের উৎপত্তি হইল? কোন্‌ এ্রতিহীসিক প্রক্তিয়া- 
বলে এই ধারণার আবির্ভাব হইল যে, আমাদের ইন্্রিয়ার্দির অগোচর 
স্অদৃশা, অনন্ত, অমানুষ, স্বর্গীয় কোন বিষয় সাছে? দ্বীকার করিলাম; 
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ইন্জি়-গ্রাহ্য বিষয়কে অদৃশ্য, অনন্ত ও স্বর্গীয় বলিয়া কল্পনা করা 
অবশ্য ভ্রমাত্বক, কিন্তু মানব অন্যান্য সমস্ত বিষয়ে বুদ্ধিমান হইয়াও- 
স্ষ্টির প্রথম হইতে আজ পর্যন্ত কেবল এই বিষয়ে উন্মত্ত ভাবে 
চলিতেছে কেন? ইহার কাঁরণ জানিবার জন্য আমাদের.মনে স্বভাবতঃই 
কৌতৃহল উদ্দীপ্ত হইয়া উঠে। এই কৌতৃহলের তৃপ্তি সাধনে অসমর্থ 
হইলেই ধর্মকে বৈজ্ঞানিক সমালোচনার অযোগ্য বলিয়া আমাদিগকে 
স্বীকার করিতে হইবে। 


টাল 


বাহ্য গ্রকটাকরণ। 


কেবল এক কথায় এ গুরুতর বিষয় মীমাংসিত হইতে পারে, এরূপ মনে 
করিলে আমরা অনায়াসে বলিতে পারিতাম যে, ইক্জিয়-গ্রাহ্য অন্গভূতির 
বিষয়াতীত ধর্দভাব সকল কোন প্রকার বাহ প্রকটাকরণ বশতঃই 
উদ্ভূত হইয়া থাকিবে | জগতে এক্প প্রকৃতির ধর্ম বিবল-_-একথাটি মহজ ৪ 
শুনিতে মি বটে। কিন্তু এযুক্কিটী পৌত্তলিক ভাষায় পরিবর্তিত করিলেই 
বুঝ| যাইবে যে, উহা! ধর্দভাবের উৎপত্তি ও উন্নতি বিষরক গবেষণার পক্ষে 
যে সকল বিপ্ন রহিয়াছে তাহা অতিক্রম করিতে কত অল্প সাহাঁধ্য করিতে 
পারে। যদি আপাল্টী পুরোহিতকে জিজ্ঞাস! করা যায়, “তুমি কেমন 
করিয়া তোমার উপাস্য প্রস্তরাঁদিকে কেবল প্রস্তর ন| ভাবিয়া অনারূণ 
কল্পনা করিয়! থাক?+ এবং তাহাতে এ আনাণ্টী পুরোহিত যদ্দি এই 
উত্তর দেয় যে, "আনার উপাদা আমাকে আত্ম পরিচয় দিয়াছেন, এবং এরূপ 
করিতে আদেশ করিয়াছেনঃ তবে আমরা আর কি বলিতে পাঁরি ? 
আর ইহাই যদি আদিন ঈশ্বরোপদেশের উপপত্তি বলিঘ্াা বোধ হয়, তবে 
দেবতারা যে আছেন মাছ্ষ তাহা কিরূপে জানিল? এপ্রশ্শের উত্তর, 
“দেবতার! বলিয়।ছেন যে, তাহারা আছেন ৮ । 

কি অমভ্য, কি ছ্ুপভ্য ও তুশিক্ষিত, এই উভয় শ্রেণীর মানুষের 
মধ্যেই দেবতামন্বশ্বীয় এক্ধপ বিশসের অস্তিত্ব দেখিতে পাওয়া গিয়া 
'খাকে। আফরিকাদেশীয় লোকদের মধ্যে এপ একটা প্রবাদ আছে 
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ধে১ এক্ষণকাঁব অপেক্ষ। পূর্ব কালে স্বর্গধাম মন্ষ্যের নিকটবন্তাঁ ছিল, প্রবং 
দেবপ্রধান বিশ্ববিধাতা তখন মময়ে সময়ে জয়ং লোকসমাঁজে উপস্থিত হইয়! 
জ্ঞান দান করিতেন । কিন্ত মতঃপর তাহারা তাহাদের নিকট হইতে অন্তর্িত 
হুইয়] স্বর্গে অবস্থিতি করিতেছেন (১)। হিন্দু (২) এবং গ্রীকগণও (৩) প্রায় 
এইরূপ বলেন। এই উভর জাতিরই বিশ্বাস আছে যে, তাহাদের পূর্বরপুরুষগণ 
দেবতাদিগের সহিত দেখা করিতে ও কথা কহিতে পারিতেন। 
দেবতাঁগণের সম্বন্ধে এক্ষণে তাহাদের যে বিশ্বাস আছে, তাহারা তাহাদের 
পুর্বপুক্ষগণকে এঁ বিষয়ের প্রমাণ স্বরূপ জ্ঞান করিয়া থাকেন। 

এখন ইহাই জিজ্ঞাসা হইতে পাঁরে যে, কিরূপে আদিম মনুষ্যগণের মনে 
দেব-কল্পনা ব| ইন্দ্রিয়াদ্ির অগোচর কোঁন পদার্থের ধারণ! উদ্দিত হইয়া- 
ছিল? সনস্যা এই যে, মানুষ “ঈশ্বর, এই বিশেষক কিরূপে জানিতে 
পারিল? গ্রত্যেক পরিদৃশ্যমান বা অদৃশ্য কোন পদার্থে এ বিশেষক 
আরোপিত করিবার পুর মানু নিশ্চরই উহা জানিতে পারিয়ছিল। 





অন্তর-গ্রকটাকরণ। 


যখন ইহা ম্পঃ দেখা যাইতেছে যে, অসীম অদৃশ্য এবং ঈশ্বরসন্বন্ধীয় 
ধারণ। মামাঁদের বহির্দেশ হইতে আমিষ বলক্রমে অন্তরে প্রবিষ্ট হইতে পারে 
না, তখন এবিষয়ের বিশদ্ীকরণ জন্য আর একটী কথার অবতারণ! 
হইতেছে । কথিত আছে,মাঁনবের ধর্ম সম্বন্ধীয় বা কুমংস্কারমূলক একটা সাধারণ 
স্কার আছে। এ সংস্কার-গ্রভাবেই মানুষ অনন্ত, অসীম, অদৃশ্য এবং 
ধশ্বরিক ধারণা পরিগ্রহ করিতে পারে। ফলতঃ এরূপ যুক্তি সরল 
পৌত্তলিক ভাষায় অন্ুবাদ করিতে গেলে বোধহয়, আমরা আমাদের নিল 
আদিমন্ত সম্বন্ধে একাস্ত বিস্মিত হইব। 
দি কোন আপাণ্টী কহে যে, তাহার এমন একটা মংস্কার আছে, 


(১) ওয়েইজ, ২য় । ১৭১ পৃঃ । 
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য্ধারা সে তীহার উপাস্য প্রস্তর খণ্ডের পাঁষাণত্ব ব্যতীতও এমন কিছু 
দেখিতে পায়, যাহা ফোনক্রমে কোন ইন্দ্রিয় দ্বারা উপলব্ধি করা যায় 
না, তাহা হইলে হয়ত একথা শুনয়। আমরা ইয়ুরোপীয় জ্ঞান-মত্ততায় 
বিন্ষিতহইব। আমরা এমন মনে করি না যে, জ্ঞানশুন্য কি অশিক্ষিত 
অসভ্য হইতে এই বিষয় শিখিলে আমাদের উপকার আছে। ধর্ম 
ভাবোৎপত্তির মূল অন্বেষণ করিতে গিয়! অন্যান্য মানসিক বৃত্তির উপর 
একটা ধর্সতবন্ধীয় সংস্কার স্বীকার করা, আর ভাষার মূল নির্ণয় বা'গণিত 
প্রশ্ন সমাধাব করিতে গিয়। ভাষার সংস্কার ব1 গণিতের সংস্কার কল্পন! 
কর! ঠিক একই কথা । কোন কোন পদার্থের নিদ্রা! উৎপাদন করিবার শক্তি 
আছে বলিয়া উহাতে নিদ্রা! উৎপাদন করিয়া থাকে। এভাবে ধর্োৎপত্তির 
ব্যাপারে সংস্কারের কল্পনা সর্ধথা অযৌক্তিক । 

এই ছুইটা উত্তরে যে অন্ততঃ কণ! প্রমাণ মত্যও নাই, একথা একবারে 
অস্বীকার করা যায় না। এ কণাপ্রমাণ সত্যটুকু স্তপাকার অসত্য 
আলোড়ন করিয়া বাছিক্ন! বাহির করিতে হয়। সংক্ষেপে আদিম প্রকটীকরণ 
শব্দে কি বুঝায় এবং ধর্মসন্বন্ধীয় সংস্কার শবেই বা কি বুঝায়, তাঁহ। 
বিশদরূপে ব্যাখ্যা করিয়! প্র শব আবার আমর] ব্যবহার করিলেও করিতে 
পারি। কিন্তু উহা এত অধিক বার ভুল অভিপ্রায়ে ব্যবহৃত হইয়াছে যে, 
ভবিষাতে তত্মমুদয় আর ব্যবহার ন1! করাই ভাল। 

যে সেতু অবলম্বন করিলে ধর্ম-ভাবোৎপত্তির মূল অন্বেষণের বাধা বিদ্ 
সহজেই উত্তীর্ণ হওয়া যাইত, এক্ষণে সেই সেতু ভম্মসাৎ পূর্বক আদিম 
প্রকীকরণ ও ধর্প্বন্ধী় সংস্কার পরিত্যাগ করিয়া কেবল ধর্দভাবোৎপত্তির 
মূল অন্পন্ধানে তৎপর হওয়াই আবশ্যক। আমরা পঞ্চেব্তিয়ের অধিকারী, 
পরিদৃপ্যমান জগৎ আমাদের সগ্মুখে বিরাজমান,এই জগতের সন্থা ইন্দ্িয়গণে 
সাঁক্ষ্যে সপ্রমাণ হইতেছে। এক্ষণে ইহাই মীমাংসা কর! কর্তব্য যেঃ 
কেমন করিয়। আমর! পর জগতে যাই, অথব! ক্ষন করিয়াইবা আমাদের 
পূর্ব পুকষের! তথায় যাইতে পারিয়াছিলেন। 


(জহি রএরিরিত 
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ইন্দ্রিয়গণ ও তংসমুদগের সাক্ষ্যা। 


আমাদের পধেন্দিয়্ দ্বারা যাহা অনুভূত হয়, তাহাঁকেই 
আমরা যথার্থ ও পরিদৃশ্যমান বলিয়া থাকি। আমাদের ইন্দ্রিয়গণ 
দ্বারা প্রকৃত জ্ঞান লাভ হম কি না, আপাততঃ দে কথার প্রয়োজন 
নাই । বরন্ধি, হিউমু এমন কি এমপেদকৃলেস। বা জেনোফেনের সহিতও 
আমরা তর্কে প্রবৃত্ত হইতেছি না। আমাদের এখন. কেবল তৃতীয় বা 
চতুর্থ যুগস্থ নীগনদের তীর-বাসী জাতিবিশেষের সহিত তর্কের প্রয়োজন । 
তাঙ্থার। যে কঙ্কাল ব1 অস্থিথণ্ড মংস্পর্শ করিতে, আঘ্রাণ করিতে, আস্বাদন 
করিতে, দেখিতে এবং আবশ্যক হইলে উহা! ভগ্ন করিয়া সেই ভঙ্গন-শব্দ 
গু9নিতে পারে, তাহাকেই প্রকৃত বলিয়া! থাকে। তাহাঁদের মতে আর কোন 
বিষয় ইহা অপেক্ষা প্রকৃত বলিয়া! গৃহীত হইতে পারে না) ৃ 

পঞ্চেক্িয়গণকে, ছুই ভাগে বিভক্ত করা) আঁবশ্যক। স্পর্শ,্রাণ এবং 
আঁ্াদন এই তিনটা ইন্দ্রিয় এক শ্রেণীভুক্ত এবং ইহাঁদিগকে প্রা্ঠীন ইন্দ্র 
বল! গিয়া থাকে। শ্রবণ ও দর্শনেক্জিয় প্র্থতি অপর শ্রেণীভুক্ত, ইহাদিগকে 
আধুনিক বা নূতন ইন্দ্রিয় কহে (১)। পদার্থের অস্তিত্ব নির্ধারণে প্রথম তিনটী 
মর্ব্বাপেক্ষী কার্যকারী । শেষোক্ত ছুইটী মেরূপ না হওয়ায় বা সন্দেহাম্মক 
হওয়ায় প্রমাঁণ-বিষয়ে প্রথম শ্রেণীর ইন্জিয়-সাপেক্ষ। 

যাঁথার্থ্য নিরূপণ শপর্শেরন্দ্িয়কে অব্যর্থ প্রমাণ স্বদপ ধরিতে হয়। ইহঠব 
ন্যায় স্বতন্ত্র-ভাব-যুক্ত ও পরিপু্ ইন্দ্রিয় আর নাই। ইহার পুষ্টিতে ও 
স্বভাবে ইহাঁকে সর্বগরাচীন বলিয়া গণন| কর! যাঁয়। অধিকতর স্বতত্- 
ভাব যুক্ত ইন্দিয়গণের মধ্যে প্রাণ ও আশ্বাদনকে স্পর্শের অব্যবহির্ত পরে 
গণন! করিতে হয়। সত্যমমর্থনের জন্য পশুরিগকে প্রথমটার ও বাঁলক- 
দবিগকে দ্বিতীয়টীর পরিচালক দেখা গিগ্না থাকে । 

উচ্চ শ্রেণীর জীবগণের মধ্যে প্রাণশক্তিকেই এক মাত্র প্রমাণ স্বরূপ 
বলিয়া দেখা! ধায়। মন্ুষ্যে বিশেষতঃ সভ্য-নমাজে এই অভিপ্রীয়ে উহার 
পরিচালনা প্রায়ই দেখ! যায় না। কোন পদার্থের যাঁথার্থ্য নির্ণয় করি 





(১) মুইরছেড প্রণীভ « ইন্টিয়-জ্ঞান )। 


৮4 
হইলে বালকগণ-স্রাণেত্ডিয়ের ব্যবহার অতাল্পই করিয়া থাকে । উহার কোন 
দ্রব্য পাইলে সর্ধ প্রথমেই উহা ধরে, কিংবা! তুলিয়া লয়, পরে সক্ষম হইলে 
মুখ-মধ্যে প্রবেশিত করে। আমাদের বয়োবৃদ্ধির সহিত শেষোক্তটী 
গরিত্াক্ত হইয়। প্রথমটী অর্থাৎ পদার্থের স্বরূপ নির্ণয় জন্য স্পর্শ কর! 
অভ্যন্ত হইয়া পড়ে । যে পদার্থ প্রকৃত, তাহার যে অবশ্য গন্ধ ও আস্বাদ 
থাকিবে; একথা শ্বীকাঁর না করিলেও অনেকে আজ পর্য।স্ত বলিয়! থাকেন 
যে, যাহ! ম্পর্ণ-গ্রাহা নহে, তাহা! প্রকৃত হইতে পাঁরে ন।। 





প্রত্যক্ষ শব্দের অর্থ। 


ভাষা দ্বারা এই শব্দের অর্থ অবধারিত হইয়াছে। কোন পদার্থের 
নত্তার আর দনদেহ নাই, যখন আমরা এই রূপ বলিতে ইচ্ছা করি, তথনই 
উহাকে প্রত্যাক্ষ ষলিয়া থাকি। রোমকেরা যখন এই বিশেষণ-পদের কৃষ্টি 
করেন,তখন তাহারা ইহার অর্থ প্রষটর্ূপে হদয়ঙ্গম করিয়াছিলেন। তাঁহার 
হস্ত দ্বারা যাহাস্পর্শ বা আঘাত করিতে পারিতেন, তাহাকেই প্রত্যক্ষ 
কহিতেন। লাতিন [০799 ধাতু আঘাত অর্থে বাবহৃত হইত। ০9009 বা 
019৫০ শবে এ ধাতু অদ্যাপি বর্তমান রহিয়াছে । 983 একটা প্রাচীন 
নিষ্টান্ত পদ, ইহা 7০20 এবং ঠ5৩ খোগে নিপ্পন্ন, যেমন [03-13, যি, 
105-18) (১) চ078-৮18, [070-83. 

[09619 যষ্টি, এই কথার সঙ্গে £19% (২) কথার কোন সম্বন্ধ নাই। 
ইংরেজীতে ম' অক্ষরটা লাতিন ও গ্রীকের ঢ স্থানীয়। গ্রীক 2৪ কথার সঙ্গে 
ইংরেজী 156 কথার সম্ভবতঃ সংশ্রব থাকিবে । লাতিন 1479 যুদ্ধ, আদৌ 
মল্গযুদ্ধ এবং ৮৩1] মল্লযোদ্ধা ॥ লাতিনে 090৪০ এই ক্রিয়া পদে এই সমস্ত 
কথার ধাতু দৃষ্ট হয | এমতে মল্যুদ্ধ হইতে জ্যামিতির অদৃশ্য বিশ্লুর এবং 

ন্যায়শাস্ত্রের ছত্জেয় বিষয়ের নামকরণ হইয়াছে । 
| সম্পূণ ভিন্ন ধাতু হইতে [79010, 78964 এবং 798698 পদ গুলি পিদ্ধ 





(১) 0078900) 44 08818086” [, 149 ) ঘা, 190, 
(২) 0517020) 20108100915)? 9. ঘা, ০, 


[ ৪৩ ] 


হইয়াছে! উহা ধন বা ইনও গ্রীকে উহ! ত্বাঘাত কর, সংস্কৃতে হন, বধ 
করা, নিষ্ঘন, মৃত্যু ইত্যাদি। ূ . 

এক্ষণে দেখা যাউক, জগতের প্রাচীন অধিবাঁপীরা কোন্‌ কোন্‌ পদার্থকে 
গ্রত্যক্ষ বা প্ররূত কহিতেন। প্রস্তর, অস্মি, কড়ি, বৃক্ষ, পর্বত, নদী, জীব, 
ও মনুষ্য প্রভৃতিই প্রক্কত বলিয়া! উক্ত হইত। . কারণ উহাদিগকে হন্তদ্বার| 
আঘাত বা স্পর্শ করা যাইত) বস্ততঃ, ইন্ড্রিয়-জ্ঞানের সমস্ত বিষয়কেই তাহারা 
প্রকৃত কহিতেন। 


(পি খেনে। 


ইন্ড্িয়-গ্রাহ্য বিষয়ের স্পৃশ্য এবং অর্ধ-স্প শ্য, 
এই ছুই বিভাগ । 


(আমরা এই আন জ্ঞ'ম তাগারকে ছুই ভাগে বিভক্ত করিতে পারি, 
(১) যে সকল সামগ্রীকে প্রকৃষ্ট রূপে স্পর্শ করা যায়। যথাঃ-প্রস্তর, হাঁড়, 
কড়ি, পুষ্প, ফল, বৃক্ষ-শাখা, জলবিন্দু, পৃর্ণীপিও্ড, পশুর, এবং জীবগণ। 
এই সকল পদার্থ আমাদের ইন্ছ্রিয়ের অগোচর নহে। উহাদের মধ্যে 
অজ্ঞাত বা অজ্ঞেয় কিছুই নাই। উহারা আদিম সমাজে অতি পরিচিত, 
কথার মধ্যে পরিগণিত হইয়াছিল । 

(২) বৃক্ষ, পর্বত, নদী ও পৃথিবীর"মন্বন্ধে কিন্ত পূর্বোক্ত রূপ বল! যাইতে 


পারে না |) 


বৃক্ষ । 

এমন কি প্রাচীন বনের বনম্পতিতেও কোন অপূর্ব বিসম্ময়-শচক 
পদার্থ আছে। উহার সুগভীর মূল আমরা স্পর্শ করিতে পারি না। 
উহ1 আমাদের শিরোভাগের অতি উর্ধদেশে শোভা পায় । (আমর! উহার 
তলায় দাঁড়াইয়া, উহাকে স্পর্শ করিতে ও অবলোকন করিতে পারি। কিন্ত 
আমাদের ইঞ্জিয়গণ এক কালে উহীকে গ্রহণ করিতে গারে না।) 
আমর] অট্রালিকার কান্টকে মৃত মনে করিয়। থাকি । কিস্তু বৃক্ষকে 
জীবিত বলিয়। থাকি। গ্রাচীনেরা এই রূপই বোধ করিতেন। তাহারা উহাকে 
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জীবিত ভিন্ন আর কিই বা বলিবেন? কিন্তু তাহারা উঠার শ্বাস প্রশ্বী 
বা ঘজীব হৃদয় কল্মনা করিতেন ন1।' কিন্তু এই বৃক্ষকে তাহাদের সমক্ষে 
অগ্কুরিত হইতে, বৃদ্ধ পাইতে, শীথা, প্রশাখা, পত্র ও ফল পুষ্প গ্রনব 
করিতে, শীত কালে পত্র ত্যাগ করিতে এবং অবশেষে উহা কর্তিত বা! মৃত 
হুইতে দেখিয়া উহাকে প্রকৃত বলিয়া! স্বীকার করিপেও উহাতে ইন্দ্িয়- 
জ্ঞানের অগ্রাহ্য কোন 'মজ্ঞাত ও বিশ্ময়শবচক পদার্থের আরোপ ব। কল্পনা 
করিতেন। €ভোবুকের কাছে এই অজ্ঞাত এবং বুদ্ধির অগম্য পদার্থ, 
বিস্ময়ের ব্যাপার হইয়া উঠিয়াছিল। যেমন একদিকে উহা! ইন্দ্িয়-গ্রাহ্য 
বলিয়া বোধ হইত, তেমনি আবার অপর দিকে উহা! ইন্দ্রিয়ের বিষয়াতীত 
হইয়া উঠিয়াছিল )) 





পর্বত । 


পর্বত, নদী, মমুদ্র ও পৃথিবী অবলোকন করিয়াও মনে এই রূপে 
বিস্ময়ের অবির্ভাব হইত। পর্বতের অধোদেশে দণ্ডায়মান হইয়া উহার 
অত্রভেদী শৃঙ্গের দিকে দৃষ্টিপাত করিলে আপনাদিগকে প্রকাও রাক্ষদ সমক্ষে 
বামন বলিরা বোধ হয়। অনেক পর্বত একবারেই হুরতিক্রমনীয়, উপত্যকা 
বাসীরা উহাদিগকে তাহাদিগের ক্ষুদ্র জগতের সীম! দ্বরূপ জ্ঞান করিয়া 
থাকে। উষা, সুরধ্য, চন্দ্র, ও তারকাগরণ বোধ হইত যেন পর্বত হইতে 
উঠিতেছে। গগনমও্ডল বো হইত যেন উহাদের উপর বিস্তুত রহিয়াছে 
উহাদের অতু্চ শৃঙ্গোপরি দৃষ্টিপাত করিলে উহা! অপর জগতের দ্বার. 
দেশ বলিয়া বোধ হইত। যেদেশে বৈদিক স্তোত্র সর্ব প্রথমে উচ্চারিত হইয়া. 
ছিল এবং যে দেশে ডাক্তর হুকর একস্থানে দীড়াইয়া ২৮,*০০ ফুট উচ্চ 
২০্টা তুষার শুঙ্গোপরি বিশাল নীলিম গগনমগণ্ডল ১৬৭ ডিগ্রী পর্যযস্ত বিস্তত 
দেখিয়াছিলেন, একবার তাহা'র দৃশ্য ভাবিয়া দেখিলেই গ্রতীত হইবে যে, 

ত অনস্তের সমক্ষে এবসিধ মন্দির সন্দর্শনে অতি স্থুদূঢ় অন্তঃকরণও 
কেমন কম্পিত হইয়া উঠি:ত পারে।১ 


হারার হাহানাহারাাহিডিট 


(8৫ ] 
নদী | 


পর্বতগণের অব্যবহিত পরেই জলপ্রপাত গু নদীর উল্লেখ করা উচিত। 
নদী নামে প্রকৃত কোন পদার্থ বুঝা ধায় ন] (আমাদের গৃহ-পার্থে প্রতিদির্ন 
জলরাশি গ্রবাহিত হইতে দেখি বটে, কিন্তু কখনই সেই সরিৎ বাঁ সমস্ত 
নরিৎ অবলোকন করিতে পাই লা। নর্দী আপাততঃ পরিচিত বলিয়া 
বোধ হইলেও উহার অজ্ঞাত উদ্ভব ও পতন-স্থান আমাদের পঞ্চেন্ট্রিয়ের 
অগোচর ও অগম্য। 

মেনেক। তাহারা এক পত্রে লিখিয়াছেনঃ_-“বড় বড় নদীর উৎপত্তির 
বিষয় মনে হইলে ভক্তির উদ্রেক হয়। অন্ধকার হইতে হঠাৎ নিঃস্যত 
, কোন নদীর পূজার জন্য বেদী প্রস্তুত করিয়! থাকি। উষ্ণ প্রত্রবণের পুজ। 
করি, এবং কেন কোন হদের জল অতি গভীর ও গাঢ় কফণবর্ণ হওয়ায় 
আমর! পবিত্র বলিয়া জ্ঞান করিয়! থাকি ।” 

নদী হইতে মুত্তিকার উর্ববতা সম্পাদন, মেষপাঁলন, আশ্রয় দান ও 
শত্রর আক্রমণ হইতে আপনাদ্দিগকে রক্ষণ প্রভৃতি তীরবাঁপীর যে সকল 
উপকার হইয়া থাকে,ততপ্রতি দৃষ্টি না করিলে এবং প্রচণ্ড নদীর বেগে জীব- 
ধবংন, উহার প্রবল তরঙ্গে লোকের হঠাৎ নিমজ্জন ও সর্দ্ নাশের কথা মনে 
না হইলেও দর-সমাগত অপরিচিত উদাসীনের ন্যায়_কোথা হইতে আপি- 
়াছে, এবং কোঁথায় যাইবে, তাহা অবিদিত_-এই বেগবতী নদীর 
উপস্থিতি অবলোঁকন মাত্রেই প্রাচীন জগতবাসিগণের মনে তাহাদের 
অধিষ্ঠানভূত ক্ষুদ্র পৃথিবী ভিন্ন অন্য দেশের অস্তিত্বে বিশ্বান জন্মিত এবং 
তাহারা, আপনাদিগকে অদৃশ্য, অনন্ত ও দ্বর্গীয় শক্তিতে পরিবেষ্টিত বলিয়া 
মনে করিতেন ৷) ] 


পৃথিবী! 
যে ধরা-পৃষ্ঠে আমরা দণ্ডায়মান রহিয়াছি, তাহা অপেক্ষা গ্রন্কত ও 


প্রত্যক্ষ আর কিছুই হইতে পারেন! । কিন্ত যখন উহাকে এক খণ্ড 
প্রস্তর বাঁ একটা আতা স্বরূপ বলিয্। মনে করা যায়। তখনই উহা 
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আমাদের ইন্দ্রিয়ের বিষয়ার্তীত, কিংবা অন্ততঃ গ্রাচীন ভাষাগ্রণেতাদের 
সম্বন্ধেও ইন্ত্রিয়ের অগোচর হইয়া উঠে। ত্বোহারা একটা নাম যোজনা 
করিয়াছিলেন সতা, কিন্তু এই নামে কি পর্যন্ত বুঝাইত, তাহ! অবধারিত 
বা দীমাবন্ধ না হইয়া যেন অনীম ও কিয়ৎপরিমাণে দৃশ্য, প্রত্যক্ষ এবং 
অধিকাংশ অগ্রত্যক্ষ ও অদৃশ্য এমন পদীর্থবিশেষ বুঝাইত।) | 
অতি প্রাগীন কালে আদিম অধিবামীগণ এসম্বন্ধে যে সকল উপায় 
উদ্ভাবন করিয়াছিলেন, তাহা আপাততঃ সামান্য বলিয়। বোধ হইলেও 
তাহাতে যে যথেষ্ট উপকাঁর এবং উহাই যে মানব-জ্ঞানের পথ গ্রদর্শক- 
প্রায় হইয়াছে, একথা বলা বাহুল্য। (ধাহা সীমাবদ্ধ নহে, যাহা মুষ্টিমধ্যে 
ধরা যাঁয় না এবং যাহা সর্বত্র দর্শন করা যায় না, আদিম অধিবাসী 
কর্তৃক নাম-কল্পনায় ঠিক এই কয়টা অবস্থা অনুভূত না হইয়া একটা 
কীর্ণ ভাষমুলক্ক কি সীমা-বিশিষ্ট জ্ঞান-জ্ঞাপক শব্ধ উদ্ভাবিত হইয়াছে। 
কিন্ত এই সামান্য উতদ্তাবনাই মাঁনবকে ক্রমে অজ্ঞাত, অনন্ত, ও স্গীয় 
পদার্থ-বাঁচক শব্দের ও ভাব-পূর্ণ সংজ্ঞা-দান-ক্ষমতার প্রথম উচ্ছাস দিয়াছে, 
তাহাতে আর সনোহ নাই। 


8 উরজতাউজগসেটি 


ঈষৎস্পৃশ্য পদার্থ । 


স্পৃশ্য পদার্থের অনুভূতি গুলিকে প্রথম শ্রেণী ভুক্ত করা গিয়াছে। 
এবং দ্বিতীয় শ্রেণীভুক্ত গুলিকে প্রথম হইতে পৃথক করিবার জন্য ঈষৎ" 
্পৃশ্য নামে অভিহিত হইয়াছে। 

এই দ্বিতীয় শ্রেনী অতি বিপুল এবং এই শ্রেণীভূক্গ অনুভূতির মধ্যে 
অনেক বিতিন্নতা দৃষ্ট হয়। একটা পু্প কিংবা ক্ষুদ্র বৃক্ষকে কখন কখন 
এই শ্রেণী-ভুক্ত বলিয়া বোধ হয়। কেন না ইন্দিক্-গ্রাহ্য নহে, এমন 
কোন পদার্থ ইহাতে বর্তমান নাঁই। আঁবার এই শ্রেণীভুক্ত পদার্থেই 
এমন অনেক বিষয় আছে যে, তাহার অনন্ুভূত অংশ পরিদৃশ্যমান অংশ 
হইতে অনেক খধিক। পৃথিবী ইহার এক উদাহরণ স্থল। 'মামরা 
উহা! ম্পর্শন, দর্শন, াশ্বাদন এবং শ্রবগাঁদ্দি সকলই করিতে পারি বটে, 
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কিন্তু উহাতে উহার সমগ্র অংশে এবং সমস্ত অবস্থায় অঙ্গতৃতি জন্মে না। 
আমর! ক্ুদ্রাংশ মাত্র অন্থ্ভব করিয়াই বিরত হই। স্তুতরাং আরম 
জগত্বাসীরাও পৃথিবীর সামগ্র্য ধারণ। করিতে পারেন নাই। তাহারা 
আবাস-ভূমির সন্নিহিত ভূথণ্ড, ক্ষেত্রের তৃণ, বন, বা নয়ন-পথের শেষ 
সীমাস্থিত কোন পর্ধত মাত্র অবলোকন করিতেন । তাহার নয়নপথের 
বাহিরে যে অসীম বিস্তৃতি বিরাজমান রহিষ্বাছে, তাহা তিনি স্বাক্ষাৎ সম্বন্ধে 


না দেখিলেও মানস-নেত্র দ্বার] দেখিতেন, এমন বলিলেও বলা যায় । 
ইহ! কেবল বাগাড়ম্বর মাত্র নহে। আমরা স্বয়ং ইহার ধাথাথ্য প্রতিপাদন 


করিতে পারি। যখন আমরা কোন উচ্চ পর্বতের শৃঙ্ হইতে 
ইতস্ততঃ দৃষ্টিপাত করি, তখন আমাদের চক্ষু চুড়! হইতে চূড়াত্তরে ও 
' অত্র হইতে অন্রান্তরে সঞ্চরণ করিতে থাকে । দ্রষ্টব্যের অনস্তাব না হইলেও 
কেবল চক্ষুর দুরদর্শনে জপামর্থয প্রযুক্ত আমরা ক্ষান্ত হই। নয়নপথাতীতে 
যে অসংখ্য স্রষ্টব্য বিরাজমান রহিয়াছে, তাহ! যে কেবল যুক্তি দ্বারা অন্থুভব 
করি, এমত নহে। বস্ততঃ আমরা উচ্া অবলোকন ও অনুভব করিয়! 
থাকি। আমাদের দর্শনের অসীম শক্তি নাই, ইহাতে আমাদের বিলক্ষণ 
বিশ্বীন থাকায় পরজগতের অন্তিত্বে বিশ্বাস জন্মিয়া থাকে । কোন সীমা 
অন্ুতব করিতে হইলে এ সীমান্তে কি আছে তাহাঁও অনুভব করিতে হয়। 

যে ভাষায় পরিবর্তিত হইলে এই ভূতার্থ গুলি স্পষ্টীকৃত হইতে পারে, 
অসম্ুচিত ভাঁবে তাহা করা আবশ্যক। আমাদের সম্মে, আমাদের 
ইঞ্জিয়গণের সমক্ষে দৃশ্য ও শ্পৃশ্য অনন্ত বিদ্যমান রহিয়াছে। যেহেতু 
কেবল সীমাতীতই অসীম নহে, যাহার সীম] অবধারণে ও অবলোকনে 
আমরা! অসমর্থ, তাহাকেও আমরা এবং আমাদের পূর্ব,পুরুষেরা অনস্ত 
বলিয়াছেন। 





অস্পৃশ্য পদার্থ। 
এই সকল' ঈষৎস্পৃশ্য পদার্ঘগুলিকে ইচ্ছাক্রমে আর কতকগুলি ইন্জিয় 
দ্বারা অন্ুতব করা! যায়, এবং উহাদের অনেকের অংশবিশেষ হস্ত দ্বারাও 
সগর্শ কর? পিয়া থাকে। 
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তৃতীয় প্রেণীর আর একরপ পদার্থ আছে। তাহারা আমাদের চকু 
কর্ণের গোচর হইলেও আমাদের ম্পর্শেন্ট্িয়ের অগোচর | তবে উহাদের 
লধদ্ধে কিরূপ ধারণ] হইবে? 

দৃশ্য অথচ অন্পৃশ্য পদার্থ আছে, তাহা শুনিলে আপাততঃ বিশ্ষয় 
জন্মে । কিন্তু এইরূপ পদার্থে সমস্ত জগৎ পরিপূর্ণ রহিয়াছে, বলা যায়। 
আদিম অসভ্যেরা যে উহা দ্বার! উত্ত্যক্ত হইয়াছিল, এমনও বোধ হয় না। 
মেঘ প্রায় সকলেরই দৃশ্য, কিন্তু ম্পৃশ্য নহে, এবং পর্বত-নমাকীর্ণ দেশে 
মেঘ অর্দস্পৃশ্য পদার্থের মধ্যে পরিগণিত হইলেও আকাশ, চন্দ্র, হুর্ধা, 
নক্ষত্রাদি আমাদের অস্পৃশ্য রহিয়াছ। এই শ্রেণীর পদার্থকে অন্পৃশ্য 
বলা যায়। 

এই রূপে সামান্য বিজ্ঞান-বলে আমরা তিন প্রকার পদার্থ নির্ণর 
করিলাম। উহাঁরা সকলেই ইন্জিন দ্বারা অন্ুভূত হইলেও উহাদের অস্তিত্ব ও 
প্রতি সম্বন্ধে আমাদের মনে তিনটা স্বতন্ত্র ধারণ! হইয়! থাঁকে। 

(১) স্পৃশ্য পদার্থ, যথা, প্রস্তর, কড়ি, অস্থি প্রভৃত। যেসকল দার্শনিক 
পৌত্তলিকতাকে সকল ধর্মের আদি বিয়া থাকেন এবং ইন্্িয়গ্রাহ্য 
পদার্থকে ধর্মের আদিম উদ্দীপক বলিয়া নির্দেশ করেন, তাহারা এই 
ষ্পৃশ্য পদার্৫থগুলিকে পুজার সামগ্রী মনে করিতেন । 

(২) অর্ধ-্পৃশ্য পদার্থ, যথা, বৃক্ষ, পর্বত, নদী, সমুদ্র ও পৃথিবী । এই 
সকল হইতেই উপদেবতা বা অর্দদেবতার স্থষ্টি হইয়াছে। 

(৩) অস্পৃশ্য পদার্থ, যথা, আকাশ, নক্ষত্র, হর্য্য, উষা এবং চন্দ্রঃ এই 
গুলিকে ভবিষ্যৎ দেবতার অস্কুর বলিতে পারা যায় 1/ 


জসিম 9 তাহা) 


দেবতাদিগের প্রকৃতি সম্বন্ধে প্রাচীনগণের প্রমাণ । 


দেবতাদিগের এ্রকৃতি সম্বন্ধে প্রাচীন-লেখকের1 কি ব্গিয়াছেন, সর্ব. 
প্রথমে তাহা দেখা আবশ্াক। এপিকর্দসও বানু, জল, পৃথিবী, সূর্য্য, "গনি 
ও নক্ষত্রগণে দেবুতা বলিয়াছেন। 
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প্র্দীকশ বলিরাছেন, মিশরদেশীয়গণ যেমন নীলনদ্কে দেবত1 বলিত, 
গ্রাচীনেরা তেমনি, চন্দ্র, সৃর্ধ্য, নদী নির্ঝর এবং সাধারণতঃ ব্যবহার্য 
সমস্ত পদার্থকেই দেবতা জ্ঞান করিতেন। বোধ হয় এই জন্য অননলঙ্্মী 
বলিয়া, মদ্য বারুণী বলিয়া, জল বরুণ বলিয়া, এবং অগ্রি ব্রহ্ম! বলিয়া 
পুর্দিত হইত। 

কাইসরের এইরূপ ধারণ! ছিল যে, জর্মানেরা চন্দ্র, হুর্ধ্য ও অগ্নির 
পুজা করিত। 

হিরদোতস, বলিয়াছেনঃ পারস্য-বাসিগণ স্ুর্ধ্য, চন্দ্র, পৃথিবী, অগ্নি, 
জল ও মরুতের উদ্দেশে বলি দিত। 

কেলনন. এ সম্বন্ধে উল্লেখ করিয়াছেন যে, পারসিকের। পর্বত-শৃঙ্গোপরি 
' দ্িসের উদ্দেশে বলি দ্িত। দিনকে তাহারা পৃথিবীর বৃত্ত মনে 
করিত। ইহা দিল অর্থাৎ সর্বোচ্চ, কিংব। জিউস বা অদ্দোনাই, সাবোথ 
বৰ আমন অথব। সিথীয়দিগের পাপা এক কি না, তাহ! নির্দেশ করার 
প্রয়োজন নাই । 

কুইস্তদ. কর্তিযস. তারতবাসিদের ধর্মসন্বন্ধে বলিয়াছেন, যে 
কোন পদার্থকে তাহারা সমাদর বা ভক্তি করিতেন, তাহাকেই দেবতা 
কহিতেন। এমন কি তাহারা একটী বৃক্ষ নাশ করাও ঘোর অপরাধের 
কারণ মনে করিতেন । 


বেদের প্রমাণ। 


সেকেন্দর সাহের সহচরবর্ণ ও তীহাদের উত্বরাধিকারীর1 ভারতের 
ধর্ম সম্বন্ধে যেরূপ বর্ণন করিয়াছেন, বেদের প্রাচীন ক্তোত্র গুলি অধ্যয়ন 
করিলেই বুঝা যাইবে যে, তাহাদের নিদ্দেশ ষথার্থকি না? যে স্তোত্রাবলী 
আমাদের সমক্ষে আর্ধ্য-জগতে মানবগণের কবিতার প্রাচীন অংশ বলিয়! 
পরিগণিত হইতেছে, তাহা! কাহার উদ্দেশে প্রয়োজিত হইত? দেখাযাইতেছে 
যে্বদের স্তোত্র গুলি প্রস্তরাগি ম্পশ্য পদার্থে প্রযুক্ত না হইয়া, নদী, পর্বত, 
* পৃথিবী, আকাশ, উষ্! ও সূর্য্য প্রতৃতি অন্পৃশ্য বা ঈষৎস্পৃশ্য পদার্থের 

, উর্জেশেই প্রযুক্ত হইয়াছে ।) 
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ইছা! একটী সামান্য গ্রমাণ নহে। আশ্চর্য, শত বর্ষ পুর্বে কেহই 
ইহার প্রতি প্রণিধান করেন মাই। আমরা যে এক দিন, সেকন্দরের 
আক্রমণের সহশ্র বৎসর পূর্ব-প্রহৃত, আর্ধ্য-সাহিত্য বা সমসাময়িক প্রমাণ 
স্বারা, ভারতবাসিদ্ের সন্বদ্ধে সেকর্দারের ইতিহাস*লেখকেরা যেরূপ 
লিখির়। গিয়াছেন তাহার প্রতিরোধ করিব, কে তাহা মনে করিতে 
পারিয়াছিলেন ? 

এই পর্যাস্ত অবধারণ করিয়াই আমাদিগকে ক্ষান্ত হইতে হইবে মা। 
আর্ধ্যবংশ পৃধগ্ভূত হইবার পুর্বে উ“হাদের মধ্যে যে ভাষ। প্রচলিত ছিল, 
ভারতীয় আর্ধ্য-ভাষার সহিত গ্রীন, ইতালি প্রর্ভুতি দেশের আধ্যগণের 
ভাষার তৃলন। করিয়া আমর! কিয়দংশে সেই ভাষার উদ্ধার করিতে পারি। 





আর্্যভাষ! ঘে অবিভক্ত, তাহার প্রমাণ। 


প্রাচীন আর্ধ্েরা নর্দী, পর্বত, পৃথিবী, আকাশ, উষ! এবং ৃরধ্য সম্বন্ধে 
কিরূপ চিন্তা ও ধারণা করিতেন, আমর! অদ্যাপি তাহা কিয়ৎ পরিমাণে 
অবধারণ করিতে পারি। কারণ যে উপায়ে তাহারা উহাদের নামকরণ 
করিতেন, তাহা আমর! এক প্রকাঁর জানি ।€তাহারা উহাতে আঘাত, ঘর্ষণ 
ও মর্দন প্রভৃতির ন্যায় কোন প্রকার চাঁপল্য বা চাঞ্চল্য অবলোকন করিয়। 
উদ্ক প্রক্কতির অনুসারে উহাদের নাম নির্দেশ করিতেন। এই আঘাত, 
ঘর্ষণ প্রতৃতিতে প্রথম হইতেই এক এক প্রকার শব্দ সংযুক্ত থাকিত। 
পরিশেষে এই শব্দগুলি ভাষা-বিজ্ঞানে ধাতুবপে পরিবর্তিত হইয়াছে?) 

আপাততঃ ঘুর অবলোকন করিতে সমর্থ হইয়াছি, তাহাতে ইহাকে 
মকল ভাষার ও সকল চিস্তার আদি বলিয়া নির্দেশ কর! যাইতে পারে। 
নোয়রি নানা বিনংবাদিত মতে ভীত না হইয়া উহ! আমাদিগকে বিশদ 
রূপে বুঝাইয়াছেন। তাহাতে তাহার দর্শন-শান্ত্রের গুণপনা ও গৌরব 
সামান্য বর্ধিত হয় নাই (১)। | 
মা 


“কারণের মূল” শীর্ষক প্রবন্ধে এই বিষয় বিবৃত করিয়াছি। উহীতে অধ্যাপক নোয়রিয় 
বিষর সবিষ্তর উল্লিশিত হইয়াছে। 
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ভাঁষার উৎপতি। 


ক্রিয়াতেই ভাষার গ্রথম বিকাশ হয়। আঘাত, ঘর্ষণ। ঠেলন, ক্ষেপণ; 
কর্তন, যোজন, মাপন, কর্ষণ, বয়ন প্রভৃতি কতকগুপি সহজ ক্রিয়ার সহিত 
একরূপ নাধারণ ধবনি পূর্বে যেমন থাকিত, এখন৪ তেমন রহিয়াছে । 
এই ধ্বনি প্রথমে অনিশ্চিত ছিল, কালকমে উহাই সুনিশ্চিত হইয়া! উঠি- 
স্সাছে। পৃর্ববে এই মকল ধ্বনি কেবল ক্রিয়ার সহিত সংস্ৃষ্ট ছিল। ৃ্টান্ত 
স্থলে মর» এই ধ্বনির উল্লেখ করা যাইতে পারে (১)। “মরণ প্রথমে 
ঘর্ষণ, প্রস্তরসমূহ পরিষ্করণ, অস্ত্রসমূহ তীক্ষকরণ বুঝাইত। এতদ্বার! 
ৰক্ত] বা অন্য কাহারও পরিব্যন্তি হইত না। কিছুকাল পরে “মর» কেবল 
. এই লক্ষণ-বোধক হইল না যে, পিতা! স্বয়ং কাঁধ্য করিতে, ঘর্ষণ করিতে 
এবং প্রস্তরময় অস্ত্র পরিফ্ষার করিতে যাইতেছেন; কোন নির্দিষ্ট স্বরে 
এবং নির্দিষ্ট ভনীতে উচ্চাখিত হতয়া উহা এমন লক্ষণবোধক হইয়া উঠিল 
যে, পিতা তহার সস্তাঁন এবং ভূত্যদ্দিগকে কাজের সময় অলস হইতে নিষেধ 
করিতেছেন । আমর! যাহ! অন্ুজ্ঞ। বলিয়! থাকি, “মর! ক্রমে তাহাই 
হইল। ইহা প্রথন হইতে কবল একব্যক্তি কর্তৃক ব্যবহৃত হইত না, 
যখন অনেকে এক ব্যবনায়ে নিয়োজিত থাকিত, তখন সকলেই ইহ! ব্যবহার 
করিত। 
সময়ের পরিবর্তনের মহিত ক্রমে আবার অভিনব উপাঁক্ অবলম্থিত 
ইইল। “মর” কেবল অন্ধজ্ঞাবোধক লক্ষণে পর্যবসিত হইল না। পরিসষ্কৃত 
ও সমীকৃত প্রস্তরসমুহ এক স্থান হইতে অন্য স্থানে-_সাগরতট হইতে 
গহবর-সমীপে বা বহির্দেশ হইতে কুরে অনিবার প্রয়োজন হইলে “মর্‌» 
কেবল পরিফ্ভার এবং তীক্ষ করিবার জন্য সমানীত প্রস্তর-সমূহের বোঁধক 
হইল না, প্রত্যুত যে সকল প্রস্তর খণ্ডীকৃত, তীক্ষ বা পরিষ্কৃত করা যায়, 
তাহারও জ্ঞাপক হুইয়! উঠিল। এইরূপে অনুজ্ঞা-ৰোধক “মর£, কেবল 
ক্রিয়াতে আৰ্দ্ধ রহিল না, ক্রিয়ার ভিন্ন ভিন বিষয়েও প্রযুক্ত হইতে লাগিল। 





| “মরত«শবের এই রূপ ক্ষমতার বিস্ততিতে অনেক গোলযোগের উৎপত্তি 
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হুইয়াছিল। তবিষ্যতে ঘাছাতে এইরূপ গোলযোগ ন1 ঘটিতে পায়ে, 
্বভাবতই তাহার জন্য কোন উপায় অবলত্বনের ইচ্ছা! জমিয়াছিল। 

যখন এক “মর শব ভিন্ন তিন্ন অর্থেনির্দেশ করা আবশ্যক হইত, 
তখন ভিন্ন ভিন্ন প্রণালীতে তাহা করা যাইত। প্রান সময়ে বিভিন্ন 
ধ্বনিতে ত্বরগ্রামের পরিবর্তন দ্বারা ইহা! সংসাধিত হইত। চীনদেশের 
ভাষাতে দেখা! যায় যে, একবিধ ধ্বনি ভিন্নভিন্ন হ্বরে উচ্চারিত হইলে ভিন্ন ভিন্ন 
অর্থবোধক হইয়া উঠে। 

আমরা যাহ! সর্ধবনাম-ধাতু বলিয়া থাকি,তাহাঁও উল্লিখিত ভিন্নার্থ বোধের 
একটা উপায়। এই উপায়ে এক “মর » শব্দে ভিন্নার্থ বোধ হইতে পারে। 
... এইনপ একমুল শব সহজ উপায়ে উত্তূত হইয়া উচ্চারণ বৈষম্য 

মানবের অনুভূতি এবং কল্পন1-পরম্পরায় নানা রূপ পরিগ্রহ করিয়াছে। 
নোয়রির বৈজ্ঞানিক গ্রন্থপাঠে এবিষয় বিশিষ্ট রূপে হৃদয়ঙ্গম ছইয়া থাকে। যে 
শব্ধ যে ভাবেই উচ্চারিত হউক, শব্ব-বিজ্তানে উহ্থার বিশ্লেষণ করিতে গেলে 
অবশেষে উহার মুল অবধারণ করা যায়। 

যাহাহউক, এই সকল ৰিষর যদিও ভাষা-বিজ্ঞানের উপযোগী, তথাপি 
ধর্-বিজ্ঞানের আলোচনা-প্রসঙ্গে আমর! ইহ! একবার পরিত্যাগ করিতে 
পারি না। 


আদি কল্পন। ৷ 


(নদী বলিলে প্রাচীনগণের মনে কিরূপ ভাবের উদয় হইত, তাহা স্থির 
করিতে হইলে,তীহার] উদ্বাদের কিরূপ নাম রাখিতেন,তাহা জান! আবশ্যক। 
তাঁহারা উহাকে যাহ বলিয়! ডাকিতেন, উহাদিগকে তাহাই ভাবিতেন। 
তাহাদের মধ্যে নদীর ভির ভিন্ন নাম ছিল। যথা :-_ (নর্দীর ভ্রুত অর্থে) 
সরিৎ, (নদীর শবার্ধে) ধুনী, সরলভাবে বহিলে সীর, অথব1 শর, উহাকে 
ভূমির উর্বরতা-সম্পাদক ভাবিলে মাত1, এক দেশকে অন্য দেশ হইতে 
রক্ষা! করিতে দেখিলে পিন্ধু ইত্যাদি। নদীর এই সমস্ত নামেই ক 
আরোপিত হইয়াছে । মন্ুষা যেমন দৌড়িয়। থাকে, নদীও তেমাঁ 
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দৌড়িতেছে ও তাহার ন্যায় শব করিতেছে। মন্গুষ্যের ন্যায় কর্ষণ 
করিতেছে এবং মনুধা যেমন রক্ষা করিয়া! থাকে, নদীও তেমনি রক্ষা 
করিতেছে ।) নদ্দী সর্বপ্রথমে লাঙ্গল নামে না হইয়া লাঙ্গপকর্ষক নামে 
অভিহিত হইয়াছে । এমন কি লাঙ্গল বহুকাল হইতে যন্ত্রের পরিবত্তে 
যন্ত্রটালক বলিয়া অভিহিত হইতেছে । লাঙ্গল, বিভাজক ছেদক ও 
এবং তক্লিবন্ধন বৃক বা বরাহের নাম প্রাপ্ত হইয়াছে (১)। 


সকল পদার্থ ই সকর্্মক বলিয়া অভিহিত । 


(আদিম মনুষ্য কি ক্ূপে তাহার চতুষ্পার্খস্থ সমস্ত জড় জগতের রহস্যান্থতব 
করিয়াছিলেন, তাহা বেশ বুঝিতে পারা যায় । তিনি ইতস্ততঃ নিজ কার্যের 
ন্যায় কার্ধ্য দেখিয়া! তাহার স্ব কাধ্যবাচক শব্গুলি এ এ পদার্থে প্রয়োগ 
করিতেন।) 

ভাষার এই অধোদেশে অলঙ্ক:র প্রভৃতির অঙ্কুর লক্ষিত হইয়া থাকে। 
আমরা উহ্বাদিগকে কেবিকাল্পনিক ন1 বলিয়! চিস্তা ও ভাষার আবশ্যক 
পদার্থ বলিয়া স্বীকার করি ।)নুষ্য গ্য়ং প্রস্তরকে তীক্ষ করিয়া যখন উহাকে 
অস্ত্রনা বলির! আপনার প্রতিনিধি ও “কর্তক” বলিতেনঃ মানদগুকে 
মাপক কছিতেন, লাঙ্গলকে বিদারক ও পোতকে পক্ষী কহিতেন, তখন 
যে নদীকে শবকারী, পর্ধতকে রক্ষক ও চন্দ্রকে মাপক বলিবেন, তাহাতে 
আশ্চর্ধ্য কি? তীহারা চন্দ্রকে তাহার আহ্নিক গতির জন্য আকাশ-মাপক 
মনে করিতেন। চাকজ্জ মামের দৈর্ধ্-নির্য়ে চন্দ্র মন্থয্যের সহারতা 
করিতেন। এই রূপে চন্দ্র ও মনুষ্য উভয়েই এক যোগে কাধ্য করিতেন: 
একত্রে মাপিতেন। যেমন কোন ক্ষেত্র ব৷ কাষ্ঠ-মাপকারীকে মাঁপক 
কহা যায় সেই রূপচন্ত্রও মাস অর্থাৎ মাঁপক বলিয়া বাচ্য হইতেন। 
স্কত “মাস” শবই চন্ত্রেয গ্রূত নাম। লাতিনের মেনমিস,ও ইঙ্গরেজী 
"মুন” শব্দের সহিত উহার নিকট সম্বন্ধ দেখা যায়।) 


1 গুলি ভাষাতত্ব বুঝিবার অতি সহজ ও অব্যর্থ উপায়। আমর! 
) বেদে বৃফশকে লাঙ্গল এবং ব্যাজ উভয়ই বুষায়। 
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উহাদের প্রকৃত তত্ব বুঝিতে অশক্ত হইলেও উহার! স্বয়ং অতি সহজ ও 
সম্পূর্ণ বোধগম্য । অতি সাবধানে ও ধীরে ধীরে মাঁনবের ভাষা ও করনার 
উৎপত্তি অনুধ্যান করিলে উহ সুন্বর রূপে হৃদয়ঙ্গম হইতে পারে। 


০ 


সবন্মক শব্ধ মানব অর্থবাচক বহে । 
প্রাচীন ভাষাকারকেরা চন্জুকে মাপক ও স্ুত্রধপর বলিয়াছেন বলিয়া, 
তাহারা যে মনুষ্য ও চন্দ্রের মধ্যে কোন প্রতেদ দৃষ্টি করেন নাই,এমত নহে। 
আদিম লোকদিখ্বের মনের ভাব যে আমাদ্দিগের ভাব হইতে ভিন্নরূপ ছিল, 
তদ্দিষয়ে সন্দেহ নাই। কিন্ত ইহাতে আমর] তাহাদিগকে কখন মূর্খ বা 
নির্বোধ বলিতে পারি না। ঠতোহারা আপনাদের কার্য্যের মহিত, নদী, 
পর্বত, চন্দ্র, সুর্য ও আকাশের কাধ্যের সাদৃশ্য দেখিয়! নিজ নিজ কার্ধ্যের 
নামকরণ করিয়াছেন । ইহাতে আমরা কখনই মনে করিতে পারি না ষে, 
তাহার মন্গষ্য-মাপক ও চন্ত্র-মাপক এবং প্রকৃত মাতা ও নদী-মাতার 
মধ্যে কোন প্রভেদ দেখেন নাই । 
যখন প্রত্যেক বিদ্দিত ও নাম-নির্ধারিত পদার্থেই কর্তৃত্ব আরোপিত হইত 
এবং কর্তৃত্ব আরোপণের সঙ্গে উহ ব্যক্তি-বাঁচক হইয়। উঠিত,যখন প্রস্তরকে 
ছেদক ও দস্তকে খাদক বল! যাইত, তখন উহাদিগকে সমাসোক্তি- 
বিরহিত করিতে, মাপক ও চন্দ্রের বিভিন্নত! দেখাইতে, মনুষ্য হইতে হস্ত ও 
হস্ত হইতে যন্ত্রের গ্রভেদ করিতে, এমন কি প্রস্তর যে পদদলিত পদার্থ মাত্র, 
তাহা প্রকাশ করিতে যে, সাতিশয় অন্ুবিধা হইত, তাহাতে কোন 
সন্দেহ নাই। অকঙ্কারে, সচেতনত্বে বা সমাসোক্তিতে এরূপ কোন কষ্ট 
ছিল না। 
এখন আমরা বুঝিতে পারিতেছি ষে, ধন ও পুরাণ-পাঠকের পক্ষে 
সমাসোক্তি এত কষ্টকর হইয়া উঠ্রিয়াছিল যে, তাহা একবারে 
প্যযাদস্ত হইয়া পড়িল। ভাষ! কিপীপে মমামোক্তি আরোপ করিতে 
শিথিল, আমরা সে প্রশ্ন উত্থাপন করিতেছি না, ভাষা! কিরূগে 
তাহার বিপরীত বিষয়ে কৃতকার্ধ্য হইল, তাহাই আমাদের আপ্লোচা 


রি 


হইতেছে। ॥ 
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ধ্যাকরণ-সন্বন্ধীয় লিঙ্গ । 

ব্যাকরণের লিঙ্গকৈ অনেকে সমাসোক্তির কারণ বলিয়া নির্দেশ করৈন| 
কিন্তু ইহা কারণ নহে, কার্ধ্য। যে যেতাধায় এই লিঙ্গ সম্পূর্ণরূপে স্থিরীকৃত 
ধিশেষতঃ চরমাবস্থায় নির্ধারিত হইয়াছে, সেই সেই ভাষার কবিগণ সহজেই 
পিঙ্গ-প্রয়োগে সমাসোক্তি কল্পনা করিয়া থাকেন। কিন্তু আমর1'মতি প্রাচীন 
কালের কথা বলিতেছি। লিঙ্গ-প্রকাশক ভাষারও এমন এক সময় 
ছিল, যখন লিঙ্ঈবাচকের উদ্ভব হয় নাঁই। যে আর্ধ্য ভাষায় অতি সুঘটিত 
লিঙ্গ-প্রথা দেখা যায়, তাহাতেও অনেক প্রাচীন কথা লিঙ্গ-শুন্য রহি- 
যাছে। পিতৃ শব পুংলিঙ্গ নহে এবং মাতৃ শব্দও স্ত্রীলিঙ্গ নহে । এমন কি 
নদী,পর্ব্ত, বৃক্ষ প্রভৃতি শব্দেও লিঙ্গের কোন বাহ চিহ্ন দেখা যায় না। 
কিন্ত লিঙ্গ-চিহ্ন ন1 থাকলেও প্রাচীন বিশেষ্যপদগুলি কার্ধ্যকারিতা- 
গ্রকাশক ছিল। 

ভাষার এই অবস্থায় সকর্শক ও ব্যক্তিবাঁচক নহে, এমন কোন 
পদার্থের ব্যবহার কর! অসম্ভব ছিল। প্রত্যেক নামেই কোন পকর্মক 
পদার্থ বুঝাইত। যদি 0215 গুল্ফ শবে পদাথাতকারী বুঝাইত 
তবে 041 প্রস্তর শব্দেও তাহাই বুঝাইত । সুতরাং অন্যরূপে ইহা ব্যাখ্য। 
করিবার আর উপায় ছিল না। গুল ফ প্রস্তরকে আঘাত করিলে প্রস্তর 
গুলফকে আঘাত করিত। উহার! উভয়েই 081 বেদে বি অর্থে পক্ষী 
উড্ডয়নকারী, কিন্তু এই কথারই আবার «"শর” অর্থ হইয়া থাকে। 
“যুধ” অর্থে যোদ্ধা, শন্্ ও যুদ্ধ বুঝায়। 

যখন বাহ্য চিহ্ন দ্বারা পদাধাঁতকারী এবং পদাথাতিত, এবং নির্জীব 
এবং সজীবের প্রভেদ করা সম্ভব হইয়াছিল, তখন ভাষার অনেক উন্নত্তি 
হইয়াছিল, বলিতে হইবে। অনেক ভার্ষা ইহা অপেক্ষা আর অধিক দুর 
যাইতে পারে নাই। আর্ধযতাষাঁ জীব পদার্থের মধ্যে সত্রীপুরুষ ভেদ 
করিয্ব আর এক্‌. পর্দ উন্নত হ্ইয়াছিল। পুংলিঙ্গ বিশেষ্য অবধারণ না 
করিয়] বরং স্ত্রীলিক্গ বিশেষ্য পদ অবধারণ করাতেই এরূপ প্রভেদ আস্ত 
হইয়াছিল, অর্থাৎ স্ত্রীণিঙগ প্রত্যয় বাছিয়! রাখায় অবশিষ্ট গুলি পুংলিঙ্গ 
হইর্টাছিল। আবার ইহার দীর্ঘকাল পরে ক্লীবলিঙ্গ নির্বাচিত হইয় 
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ছিল। কিন্তু সাধারণতঃ বর্ত. ও কর্ণ পদেই এক্সপ নির্ব্বাচিত হইবার 
রীতি]ুগ্রবর্তিত হইয়া থাকিবে। 

বৈয়াকরণ লিঙ্গ পৌরাধিক বিষয়ে কবিদিগের যথেষ্ট সহায়ত! 
করিলেও উহাকে ভাষার উদ্দেশ্য-শক্তি বলা যাইতে পারে না। এই 
শক্তি ভাষা! ও ভাবের গ্রকৃতির মধ্যে স্বভাবতঃই প্ররচ্ছন্্ রহিয়াছে। 
মন্ুষ্যের মধ্যে গ্রয়োজন সৌকর্ষ্যার্থে অনেক ম্বর-চিহ্ন বা সঙ্কেত গ্রচলিত 
আছে । মানব আপন কার্ষ্যের অন্থরোধে নানা কণ্ঠচিহ্ু বাবহার করিয়| 
থাকেন। তিনি ধাহ্য জগতেও তীহার কার্ষ্যের অন্থুত্ূপ অনেক কার্ধ্য দর্শন 
কতেন। স্বরচিহন ঘ্বারা বাহ জগতের এই সকল পদার্থ তিনি আরও 
ভাল করিয়। বুঝিতে সক্ষম হন। তিনি সর্ব প্রথমে নদীকে রক্ষক 
বলিয়া স্বপ্নেও কখন উহার হত্ত পদাদি বা অস্ত্র শন্ত্ার্দি কল্পনা করেন 
না, অথবা চন্ত্রকে গগন পরিমাণ করিতে দেবিয়। স্ত্রধর৪ মনে করেন 
না। পশ্চাতে এইরূপ অনেক গোলযোগ উপস্থিত হওয়ার সম্ভব। আমরা 
এখনও চিন্তার অপেক্ষাকৃত নিম্নতর স্তরে সঞ্চরণ করিতেছি । 





সহকারী ক্রিয়া! পদ। 


আঁমরা মনে করি যে, বাঁক্য ব্যতিরেকে ভাষা অসম্ভব, এবং ক্রিয়া 
ধ্যতিরেকে বাক্য অসম্ভব ৷ ফলতঃ এনপ ধারণ! সত্যও বটে এবং ত্রমাত্মকও 
বটে। বোধগম্য ভাব ব্যক্ত করাই বদি বাক্যের প্রকৃত অর্থ হয়, তবে 
একথ। সত্য। কিন্ত বাক্য অর্থে যদি কর্তৃপদ, বিশেষক ক্রিয়া প্রভৃতির মমবায় 
বুঝায়, তাহা হষ্টলে একথা ভুল। কেবল অন্গজ্ঞা বাক্য হইতে পারে এবং 
ক্রিয়া পদের যে কোন রূপকে রাঁক্য ৰলা যাইতে পারে । আমরা 
এক্ষণে যাহাকে বিশেধা পদ বলি, অগ্রে উহ] ধাতু প্রত্যয়সম্থিত 
বাক্য মাত্র ছিল, এবং উহাতে যে বিষয় ৰা! বস্ত: বুঝা ইত, ধাতুটা তাঙকারই 
গুণবাচকের কার্ধ্য করিত। সেইরূপ আবার যথন কর্তৃপদ ও বিশেষক দেখি, 
তখন আমরা মনে করিতে পারি যে, মধ্যে ক্রিয়া উহ্য আছে। ফলত£ 
প্রথমে উহার পরিব্যন্কি হইত না বা পরিব্যজির আবশ্যকতা ছির্গ 
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না। এমন কি আদিম ভাষায় উহা! ব্যক্তব! ব্যবহার করা এক 
গ্রকার অগম্ভবই ছিল। 

আমর! পূর্বে দেখিয়াছি যে, প্রাচীন আর্ধ্গণ অচেতন কোন পদার্থই 
ধারণা করিতে পারিতেন না। কোন পদার্থের বর্তমান ব1 ভূতকালীন অস্তিত্ব 
প্রকাশ করিতেও তাহাদের এইরূপ অস্থবিধা হইত। সর্ব প্রথমে এই ভাব 
প্রকাশ করিতে হইলে এ এ পদার্থ তাহাদের “নিজ কার্যযের ন্যায় কোন 
কাধ্য করিতে পারে” এইরূপ বলিতেন। নিশ্বাস প্রশ্বান মন্ষ্যের 
সাধারণ ধর্ম । উহ1 দেখিয়া যখন আমরা এই বিষয় আছে এঈরূপ বলি, 
তাহারা তখন এই বিষয় নিশ্বাস প্রশ্বাস লইতেছে * এইরূপ কহিতেন। 





48, _ নিশ্বাস প্রশ্বাস ত্যাগকরা। 

439 1৪” পদের ৪3 অতি প্রাচীন ধাতু । আর্ধ্যগণের পৃথক্‌ হওয়ার 
পূর্বে উহা! সংক্ষিপগ্রভাবে ব্যবহৃত হইত। অদ্যাপি আমরা জানি যে, 
£৪ ধাতুর অন্তি অর্থের পূর্বে ৪৪ ধাতুর শ্বাস অর্থ ছিল। 

স্কতে ইহ] অসউ- শ্বাস এইক্ধপ ছিল, এবং উহা! হইতেই বোধ হয় 
শ্বাসবস্ত, জীবস্ত এবং অবশেষে জীবিত দেবগণের প্রাচীন নাম বৈদিক 
অন্গুর হইয়! থাঁকিবে (১)। 





ভূ-হওয়া। 
বৃক্ষ প্রসৃতি শ্বাসহীন পদার্থের অস্তিত্ব প্রকাশে ধাতুর যোগ্যতা না 
থাকায় "ভৃ” ধাতুর স্থষ্টি হয়। ইহা কেবল প্রাণি-জগতে ব্যবহৃত না হইয়] 


(১) সংস্কৃত যাহ! “অন” ব্বেন্দে তাহ “অহ”--মাবেস্তায় এই খেষোক্তটীর অথ মাত 
ও পৃথিবী । যদি জেন্দের অস্ু শব্দের অর্থ প্রভু হয়, তাহাহইলেও অহুর মঙ্জদার অহর শবে 
গ্রড়ু অর্থ কদাপি হইতে পারেনা । অন্থ শব্ধের সহিত কেবল একটার প্রত্যয় যোগ 
হইয়াছে । জেন্দে অন্থ শবের দুইটী অর্থ করাযাইতে পারে। একটা শ্বাস ও অপরটী 
প্রভূ। 'রতু শব্দের অর্থও ঠিক এ বূপে মাদেশ ও আদেশদাডা হইয়া থাকে। অহ জেনে 
ষে ওর্থে প্রভু হুইয়া থাকে, সে ভাবে নংস্কৃতের অনুর অর্থে প্রভু; স্বীকার্য্য বলিয়। অনুভূত 


হয গা। 
৮ 
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উত্তিদক্রগতের, উদ্নতিশী ও বর্ধযান বস্ততে প্রয়োজিত হইত। পৃথিখী 
্বয়ং 'তূ' শবে অভিহিত হইত । 


বস, বান করা । 


পরিশেষে অপেক্ষাকৃত বিস্তুতভাবে অনুভূতির আবশ্যকতা হইলে 
বাস অর্থে বস. ধাতুর স্ষ্টি হয়। সংস্কৃত বাস্ত, বাটা, এবং ইঙরেজী [99 
এই বাকো উহার প্রয়োগ দৃষ্ট হয়। শ্বান ও উৎপত্তি-ধর্মবিহ্থীন পদার্থ 
মাত্রে উহ! প্রযুক্ত হইঙ্গ|। থাকে। ইহা জীবন-হীন পদার্থ-প্রকাশের 
গ্রথম উপায়। পুংলিঙ্গ, স্ত্রীলিঙ্গ ও ক্লীবলিজ বিশেষা পদের গঠন ও এই 
তিনটা সহকারী ক্তিস্না পদ ব্যবহার-গ্রথা, এই উভয়ের মধ্যে কোনবগ 
নৈকট্য বা সৌপাদৃশ্য আছে । 


আদিম ভাব-ব্যক্তি। 


এক্ষণে দেখা যাউক পুর্বোক- ব্যবস্থায় আর্য গণ চন্র, হয, আকাশ, 
প্‌ ধিবী, পর্বত ও নদী এ্রভৃতির বিষয়ে কিছু বলিতে হইলে কিরূপ বলিতেন, 
যখন আমর! ব'ল, চন্দ্র আছে, কুর্য্য রহিয়াছে, কিংব বায়ু বহিতেছে, বৃষ্টি 
হইতেছে, তখন বলিতেনঃ সুর্ধ্য নিংশ্বাম লইতেছে (হৃর্ধ্যঃ অস্তি) তন্ত্র 
হইতেছে (মা ভবতি), পৃথিবী বাস করিতেছে, (ভৃর্বদূতি ), বায়ু বহিতেছে, 
(ৰায়ূর্বাতি ), বৃষ্টি হইতেছে (ইন্দ্র উনত্তি বা বৃষা বর্ধতি বা সোমঃ 
স্থনোতি) এই রূপ বলিতেন। 

এক্ষণে দেখিতে হইবে, মনুষা প্রতিদিন তাহার সন্দুখে স্বভাবের কার্য 
'দ্বেবিয়। সর্ব প্রথমে কিন্ূপে তাছ! বুঝিতে ও প্রকাশ করিতে চেষ্ট! কগিতেন। 
কেবল ভাষাঙ্গশীলন-প্রথার উদাহরণ স্বরূপ এস্থলে আমর! সংস্কৃত ব্যবছার 
করিতেভি । ধারণা হইতে কিরূপে ব্যক্ত করিবার উপায় ,নির্ধারিত হইল, 
বান! প্রভৃতি প্রবাদ-মুলক হইয়াই ব1 কির্ধপে ধারণার উপর প্রতিফলিত 
হইল এবং উহার ঘাত গ্রতিথাতই বা,কিকপে প্রাচীন পৌরাণিক-রস্থ 
ভিৎপাদনে সমর্থ হইল, এই সকল জটিল বিষয় পরে বিচার করা যাইবৈ। 


[ ৪৯ ] 


এখন কেবগ ইহাই বক্তব্য ফেশ্রাচীন আর্য ছু্য্যকে আলোকের উদ্দীপক, 

চত্জকে মাপক, উ্ধাকে জাগরণকারক, বঙ্জকে পবকার ক, বৃষ্টিকে ধর্ষক এবং 

অগ্নিকে ভ্রতগমনফারী বলিয়ানির্দেশ করিলেও আমরা কখন (যন মনে করিব 

ন! যে, তীহার1 উহাদিগকে হন্তপদবিশিষ্ট মানব বলিয়া বিশ্বাস করিতেন 1) 
তাছার! “নহুর্য্য নিশ্বাস প্রশ্বাল লইতেছে” বলিতেন বলিয়া উহাকে মনুষ্য 

বা পণ্ড কি ভ্রাণেজিরবিশি্ জীব কল্পন! করিতেন না। আমাদিগের গুহাবামী 

পূর্বপুরুষের! নির্কোধও ছিলেন না, কবিও- ছিলেন না। (ওহ্য্যঃঅস্তি,ঃ 

এই রূপ বলিক্কা তাহার কেবল তাহাকে আমাদের ন্যায় কার্য্যক্ষম ও 

গতিশীল বুবিতেন। প্রাচীন আধ্যের1! কখনই অত পূর্বে চন্দ্রের মুখ, চক্ষু, 

নাসিক! আছে বলিয়া বর্ণন করেন নাই।) 





আদিম কালে সাদৃশ্যের অপহৃচব। 

আমর! যে সময়ের কথা! কহিতেছি,বোধ ছয় সেই মময়ে আমাদের আর্ধ্য 
পূর্বপুরুষের অর্ধ-স্পৃশ্য ও অস্পৃশ্য পদার্থের সাদৃশ্য কল্পন! না৷ করিয়া! এবং 
জাপনাদের ও উহাদের মধ্যে কোন কাল্পনিক সাদৃশ্য না দেখিয়াঃ বরং 
(আপনাদের ও উহাদের মধ্যে বিভিন্নতা দর্শন করিয়াই অধিকতর শুগ্ধ 
হইতেন ) 

বেদে এই মত সমর্থনের উপযোগী অনেক প্রমাণ পাওয়া যায়। আমরা 
যাহাকে সাদৃশ্য বা তুলনা বলি, অনেক বৈদিক স্তোত্রে তাহ! অসাদৃশ্যযুক্ত । 
আমর! বলিয়! থাকি “পাহাড়ের ন্যায় দৃঢ়” কিন্ত বৈদিক কবির! এ রূপ না 
বলিয়! “দৃঢ়, পাহাড় নহে” এইরূপ ধহিয়াছেন (১)। তাহারা সাদৃশ্য 
অনুভব করাইতে অসাদৃশ্যের উপর দৃষ্টি রাখিতেন। এমন কি তু'হার!| 
দেবতার উদ্দেশে মি খাদ্য উৎসর্গ না করিয়া! শুদ্ধ গ্রশংসা-স্তোত্রেই উহ 
পর্যবসিত করিতেন । তাহাদের মতে উহাই যেন মিষ্ট খাদ্য (২) । নদী গ্রচও 

(১খগবেদ ১ম, ৫২) ২। সঃপর্থবতঃ ন অচাতঃ; ৯ম, ৩৬৪১৭, গিরয়ঃ ন শ্বতবসঃ। ন 
যে শংব্দর পরে প্রযুক্ত, হইয়াছে, ভাহা সাদৃশাবাচক । এই হেত, আদিম অনুভূতি এই 
ক্কপ ছিবষে, সে, পর্বত, না; অর্থাত মে সর্ববাংশে নখ) কোন কোন অংশে পর্বধত। 

50২) খঙ্েদ ১ম. ৬১, ১। 
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বা ভীম নাদদে আসিতেছে, কিন্ত বৃষ নছে, অর্থাৎ বৃষের ন্যায়। এই কপ 
কথিত আছে যে, মরুৎগণ তাহাদের উপাঁসকগণকে ক্োড়ে লইয়া থাকেন, 
যথ! পিতা, পুত্র নহে,অর্থাৎ পিতা! যেমন পুত্রকে কোড়ে লইয়া থাকেন (১)। 

এইরূপ চন্দ্র সুর্ধ্যকে পরিভ্রমণশীল মনে করিতেন, কিন্তু অস্ত বলিতেন 
না। নদী শব করিতেছে ও যুদ্ধ করিতেছে, কিন্তু তাহা মনুষ্য নহে, 
পর্বতগণকে পরাভব করা অসাধা, কিন্তু তাছারা' যোদ্ধবর্গ নহে। দাবানল 
বন-ভক্ষক বটে, কিন্ত সিংহ নহে। 

বেদের এই সকল স্থান অনুবাদ কালে আমরা “না” স্থানে ন্যায় 
বাবহার করিক্বা থাকি। কিন্তু ইহ! মনে রাখা! আবশ্যক ষে, কবিরা আদৌ 
সাদৃশা দেখিয়া যেরূপ মুগ্ধ হইতেন, অসাদৃশ্য দেখিয়াও তদধিক না হউক, 
অন্ততঃ সেইরূপ মুগ্ধ হইতেন। 


০০০১১১ 


চলিত বিশেষণ। 


_ কবির| স্বতাঁব বর্মন করিতে করিতে স্বভাবতঃ অতনক বিশেষণ বারংবার 
ব্যৰহার করিয়! থাকেন। স্বভাবের অনেক পদার্থ পরস্পর বিভিন্ন হইলেও 
উহাদের অনেকের মধ্যে কতকগুলি সাধারণ ধর্ম দেখা গিয়া থাকে। 
স্বতরাং তৎসমুদয় একটা সাধারণ বিশেষণে অভিহিত হয়। তৎপরে উহ্বার] 
প্রত্যেক বিশেষণের অধীনে এক এক শ্রেণী ভুক্ত হইয়া একটা নৃতন 
তাবাত্বক হইয়া উঠে। এইরূপ হওয়াই সম্তব। কার্ধ্যতঃ ইহা কত দুর 
হইয়/ছিল, তাহাই এস্থলে আলোচয। 

বেদ দেখিলে বুঝা! যাঁয় যে, ভারতবরাঁর পরমার্থবিদ্গণের মতে উহার 
স্তোত্রঙুণি কোন না কোন দেবতার উদ্দেশে প্রযুক্ত হইয়ছে (২)। 
“দেবতা” শব ইজরেজি ডীটি (091) শবের সমান। কিন্তু বেদের স্তোতে 
দেবতা কেবল এই অর্থে প্রযুক্ত হইতে দেখা যাঁয় ন1। দেবতা শবে ধারণ 





(১ খগবেদ ১ম) ৩৮, ১। 
(২) জনুজমণিক1॥ বন্য বাকাং স ধবিঃ, ব| তেনোচ্যতে লা দেবতা । তে বাকেন 
প্রতিগাদযং বৎ বস্ত সাদেবত|। 
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এপর্যন্ত অবধারিত হইয়া উঠে মাই। এ্রমন কি প্রাচীন টীকাকারের! 
বলিয়াছেন যে, “স্তোত্রে যা কিছু বা যে কেহসম্বদ্ধ হর, তাহাই স্তোত্রের 
আরোপা দেবতা শবের অর্থ। ফিনি কোন বস্তু বা ব্ক্তিকে 
সম্বোধন করিয়া স্তোত্রের প্রয়োজ্য বিষয় উল্লেখ করেন, তাহাকে খধি বা 
দর্শক বলিয়] নির্দেশ করা যাঁয়। এইক্ূপে যখন কোন বপি, যক্তপাত্র, বাঁ 
যুদ্ধাস্ত্র সম্বোধিত হয়, ধন তাহারা দেবতা বলিয়! উক্ত হুইয়! থাকে । 
স্তোত্রের মধ্যে যে সকল কথোপকথন দেখা যায়, তাহাতে বস্তা 
খধষি বলিয়া ও শ্রোতা দেবতা বলিয়া উক্ত হইয়াছেন। বস্ততঃ দেবতা! 
একটী পরিভাষা তুল্য হইয়াছে। পরমার্থবিৎদের ভাষায় কবি-সন্বোধিত 
পদার্থ ভিন্ন উহাতে আর কিছুই বুঝায় না। যদিও এ পর্যাস্ত 
খথেদের স্তোত্ে দেবতা শব্দের ব্যবহার দেখা যাঁয় নাই, কিন্ত প্রাচীন 
কবিগণ যে সকল বিষয়কে সম্বোধন করিয়াছেন, তাহাদের অপিকাংশই 
দেবতা বলিয়! কথিত হইয়াছে। যেমন আমরা অর্থের প্রতি দৃষ্টি না 
করিয়া গ্রীক দিয় শব দেবগণ অর্থে ব্যাবহার করি, এই দেব শব্দ অনুবাদ 
করিতে বোধ হয় গ্রীকেরা তেমনি “দিয়স্‌” শব্ধ প্রয়োগ করিতেন, কিন্ত 
বৈদিক কবিগণ দেব শর্ধের সহিত কি অর্থ সংযুক্ত করিয়াছিলেন, তাহা 
জাঁনিলে বুঝা যায়, দেব এবং ইঙ্গরেজী ৫০৫ ঈশ্বর, শব্দের অর্থের সহিত 
উহার কতদুর বিভিন্নতা আছে। এমন কি বেদে; ত্রাহ্মণে আরণ্যকে ও 
কুত্রে উহার অর্থ ক্রমাগত পরিবর্তিত হইতে দেখা যায়। দেবতা শব্দের 
গ্ররুত 'অর্থ জানিতে হুইলে ধাতু হইতে আরম্ভ করিয়া শেষ হৃত্র পর্য্যস্ত মস্ত 
ইতিহাস পাঠ করিতে হয়। রি 

দিব্‌ ধাতু হইতে দেব শব্ধ হইয়াছে। দিব-ধাতুর অর্থ দীপ্তি পাওয়া 
আদৌ উজ্জল। অভিধানে দেবতার অর্থ ঈশ্বর, স্বর্গায়। দেবত| শব্দের 
আমরা এক্ষণে যে অর্থ বুঝি, তৎকালে উহার এই অর্থ হয় নাই, তখন উহার 
আধুনিক অর্থ কেবল গঠিত হইতেছিল। হৃষ্ট পদাথের চিন্তা করিতে করিতে 
মনুষ্য ক্রমে ঈশ্বর-সমীপে উপনীত হইয়াছেন(১)। ইহাই বৈদ্দক স্তোত্রের 





তিতাস 
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প্রকৃত ভাঁবার্থ। হিপিয়. আমাদিগকে দেবতত্ব সম্বন্ধীয় ইতিবৃত্ত দিয়াছেন । 
আঁবার আমরা বেদেও দেবোতৎপত্তি দেখতেছি । দেবগণের জন্ম ও বৃদ্ধি 
অর্থাৎ দেবভাবাচক শষ্ষের জন্ম ও বৃদ্ধি দেখিতে পাইতেন্ছ। আধুনিক 
প্রকৃতির স্তোত্রে স্বীয় ভাবের উত্তাবনে আধুনিক ধারণাই কেবল 
দেখা গিয়া থাকে। 

বেদে খধির| অনেক পদার্থের কোন একটী সাধারণ শঙ্গ দিক সকল, 
গুলিকেই সক্ধোধন করিয়াছেন। পরিশেষে যে, এী শব ঈশ্বরের সাধারণ 
নাম হইয়াছে, দেবত। শব উহার এক মাত্র প্রমাণ নহে । বেদে'অনেক 
দেবতার সাধারণ নাম বহু, অদৌ এ শবে দীষ্তি কিংব! উজ্জল বুঝাইত। 

এই লমস্ত পদীর্থের মধ্যে কতক গুলিকে প্র'চীন কবিরা, অপরিবর্তনশীল 
ও অক্ষয় বলিয়া মনে করিতেন, এবং অপর গুলিকে নশ্বর ও ধূলিলাৎ 
হইবার উপযোগী ভাবিতেন ॥ এজন্য তীক্ছার তাহাদিগকে অহর ও অজর 
প্রভৃতি শব্দে বিশেধিত করিতেন। 

তাহার! মনুষ্য প্রভৃতি জীবের পরিবর্তন ও মবণ দেখিয়া এবং আকাশ 
শুর্ধ্য প্রভৃতিতে এ ক ধর্মের অসস্ভাব দেখিয়া উহাদের প্রকৃত আীবন আছে 
যনে করিতেন । স্ুুচণাং & তাব গ্রকাশার্থই অস্থু (শ্বান) ধাতু-সিদ্ধ অনুর 
শবের ব্যবহার করিয়াছিলেন, পক্ষান্তরে কেবল ধাত্বানুনারে যে দেব 
শব সিদ্ধ হইয়াছে, তাহ! প্রকৃতির উজ্্ল ও সৌম্য মুর্তি বুঝাইত। 

অস্রর শব্দের প্রয়োগে ওরূপ কোন প্রতিষেধ না থাকাম্ম উহা প্রাচীন 
কাল হইতে শিব অশিব, সকল শক্তিতেই প্রযুক্ত হইত। আদৌ শ্বাম 
পণরশেষে ঈশ্বর-দ্যোতক এই অন্থর শব্ধ হইতেই আমরা আধুনিক ধর্তত্বে 
ইহাই বুঝিতে পারি যে, আত্ম! দেছের জীবনী শক্ষির ও পরিপু্ীর গ্রধান 
উপাছান। 

ইষির আর একটী বিশেষণ শব । আদৌ উহাও প্রা অনুর অর্থে 
ব্যবহৃত হইত । উহা ইধ. রস, শক্তি, জীবন, বেগ অর্থবোধক ধাতু হইতে 
সিদ্ধ হইয়া অনেক বৈদিক দেবভায় বিশেষতঃ ইন্দ্র, অগি, অশ্বিন, মরৎ। 
" এবং বায়ু, শকট ও মন প্রভৃতিতে প্রযুক্ত হইত। গ্রীকে ইহার ব্যুৎপত্তিগত 
অর্থ চঞ্চল এবং হুন্দর ধান্য, পক্ষান্তরে সাধারণ অর্থ স্বর্গীয় এবং পবিত্র। 
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গ্রই শেষোক্ত অর্থ, সংস্কৃত অন্গুর ঈশ্বর, এই অর্থের ন্যার অবশ্য পরিগণিত 
হইতে পারে। 


বৈদিক দেবগণের মধ্যে স্পৃশ্য পদার্থ । 


পুর্বে যে তিন শ্রেণীর পদার্থের কথা বল! গিয়াছে, খণ্বেদের দেবতা- 
গণের মধ্যে তাহার (প্রথম শ্রেণীর নিদর্শন পাওয়া যায় ন11) আধুনিক 
স্তোত্রে বিশেষতঃ অথর্ববেদে, প্রস্তর, কড়ি, কঙ্কাল প্রভৃতি উপাস্য বলিয়া 
কথিত হইলেও প্রাচীন ক্োতে উহ্বাদের ব্যবহার একবারেই বিরল। 
খণেদে রথ, ধনুক, তুণীর, ষ্ঞপাজ্র, কুঠার, পটহ প্রভৃতি ষে সকল কৃত্রিম 
পদার্থ উল্লিখিত ও সমাদৃত হইয়াছে, বলিতে কি প্রসিদ্ধ কৰি ওয়ার্ডন্ওয়ার্থ, 
টেনিসন প্রভৃতিও তৎসমুদয়ের প্রশংস! না করিয়া! ক্ষান্ত থাকিতে পারেন 
নাই। এই সকল পদার্থকে কোন স্বতন্ত্র প্রকৃতি ধারণ করিতে দেখা যায় 
লা। তাহার! কেবল ব।বহার্ধয, বুমুল্য এবং কখন বা পৰিত্র বলিয়! উত্ত 
হইয়াছে। (১) 





. 0) এক্পপ কথিত হইয়া খাকে ষে তৈজস পত্র এবং বন্ত্রাদি কথনও পুহ্িত হইত ন! 
(৪69 5790১ 92900111160. 067 19111180001759 09: [9010010, 187,820, 104) কিন্তু ম্পেনসর 
সাহেবের ৮10010198০1 9০০101০5 ঘ. গ্রন্থের ৩৪৩ পৃষ্ঠায় আমরা ইহার বিপরীত মত 
দোঁধতে পাই। উহাতে লিখিত আছে, ভারতবর্ষের স্ত্রীলোকের! গৃহব্যবহার্ধ) ধামা, সাজি 
প্রভৃতির পুজা! করে এবং উহার উদ্দেশে বলি প্রদান করিয়া থাফে। এইপ্লপ অন্যান্য 
যে সকল দ্রবা দ্বার গৃহকার্যের সাহাযা হয়, তৎসমুদয়েহও পুজ! হইর। থাকে। 
হুত্রধনন হাঁভুড়ি, বাটালি গ্রসভৃতি অস্ত্রাদির পুজা করে। বাঙ্গণ যখন লিখিতে আরম্তু করেন, 
তখনও লেখনী প্রভৃতির বন্বক্ধে এইরূপ করিফ়া থাকেন। সৈনিক পুরুষ ভাহার যুদ্ধবাবহার্যয 
অস্ত্রাদির পুঁজ করিতে কুঠিত হয় না, রাজমিন্ত্রী কর্িশ পৃ! করিয়া থাকে। স্ৃতরাং ডুয়র 

সাহেব এ সম্বংদ্ধ যাহা বলেন তাহা নিঃসন্দিপ্ধ। ইহাদের অপেক্ষা এতৎসম্বদ্ধে অধিকতর 
অভিজ্ঞ লাএল সাহেব ভীহার “ভারভীর প্রদেশ সকলের ধন্' নামক পুস্তকেও ঠিক এইজপ 
যে'বালয়াছেন এ ফেবল যে, কৃষকেরাই লাঙল পুজা করে, জালজীবী জাল পুজা করে, 
তাতী তাত পুজা করে. তাহা নহে । মসীজীবিগণ কলম পুজা, বাবসায়িগণ হিসাবের খাতা 
“পু্াও করিয়া খাকে। শ্রখন কথ। এই) এক্পগ পুজার উদ্দেশা কি। 


[ ৬৪ 
বৈদিক দ্েবগণের মধ্যে ঈষৎ স্পৃশ্য পদার্থ । 


দিতীক্ শ্রেণীর পদার্থের ব্যবহার সম্পূ্ ভিন্নরূপ |ষে সমত্য পদার্থ ঈষৎ" 
স্পৃশ্য বলিয়া উক্ত হইদ্বাছে তাহাদের প্রায় সমস্ত গুলিই বৈদিক দেবগণের 
মধ্যে দেখা! যায়। খরেদের ১ম, ৯*১৬-৮ ক্লোকে আছে £-- 

“ছে বায়! ধার্মিকগণের উপর মধু বণ কর, হে নদীগণ ! তোঁমর1ও 
মধু বর্ষণ কর। হে লতাসকল! তোমরা মধুময় হও । ৬। | 

« হে রজনি! হে উবে! মধুময় হও । হে পৃথিবীর উপরিস্থিত আকাশ! 
অধু-পূর্ণ হও । হে ঈশ্বর ! হে পিতৃগণ! মধুময় হও। ৭। 
. « হে বৃক্ষগণ! মধুণূর্ণ হও! হে গাভীগণ! হুমিষ্ট হও ।৮ ১) 

আমি এস্লে আক্ষরিক অনুবাদ করিলাম, তৎদঙ্গে মধুশব্বও ব্যবহৃত 
হইল। কিন্ত সং্কৃতে এ শব্ষের আরও অনেক অর্থ আছে। মধু শবে খাদ্য 
আছে। মধুশব্দে খাদ্য ও পানীয়, মিষ্ট খাদ্য ও মিষ্ট পানীয় বুঝায়। 
সুতরাং সিদ্ধ বৃষ্টি, জল, দুগ্ধ ও গ্রত্যেক প্রীতিকর সামগী মধু নামে পরি- 
চিত হুইত। এই সকল প্রাচীন শব্ধ সম্পূর্ণ রূপে ভাঁষাস্তরিত ও ব্যাধ্যা 
করা দুঃসাধ্য । তবে বিশেষ অধ্যয়ন ও দীর্ঘকাল আলোচনার পর আমর! 
এই মাত অনুমান করিতে পারি যে, এই মকল শব্ধ প্রাচীন কথক ও কবি- 
গণ কি ভাবে গ্রহণ ও ব্যবহার করিতেন। 

ধ্েদ,১০ ম, ৬৪১৮ শ্লোকে পেখা আছেঃ 

«হে তৃদপ্ত-ধাবমান নদি” সমুদ্র, বৃক্ষগণ ! হে পর্বতগণ ! এবং হে অগ্নি! 
তোমাদিগকে আমর! সাহীষ্যার্থ আহ্বান করি। 

ধখেদ, ৭ ম ৩৪১২৩, হে পর্বত ! সমুদ্র ! লতা এবং স্বর্গ! হেবৃক্ষদ্বার! 
হরিৎ পৃথিবি ! হে উভয় লোক! আমাদের ধন রক্ষা! কর। 

খাথেদ ৭ ম, ৩৫১ ৮, দুরদৃশ্বা হর্য্য ! শুভোদয় হও, চতুর্দিক | প্রসন্ন হও) 
হুড পর্বতগণ ! নদি'ও জল! প্রসন্ন হও। ূ , 

খখেদ ৩,৫৪,২০। হে সুদৃঢ় পর্ব তগণ ! আমাদিগের কথায় কর্ণপাত কর'। 

খথেদ ৫ম, ৪৬, ৬১ হে প্রশংসিত পর্বতগরণ! এবং উজ্জল নদীগণ! 
আমাদিগকে রক্ষা ও আশ্রয়দান কর : 
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খবপ্বেদ ৬, ৫২,৪। “উদ্দিত উষ্ষে! আমাকে রক্ষা কর, হে উচ্ছসিত 
লদীগণ ! আমাকে রক্ষা কর, হে সু পর্বতগণ ! আমাকে রক্ষা কর! ছে 
পিতৃগণ ! ঈশ্বরোদ্দেশে যাইতে আমাকে রক্ষা কর ।” 

খগ্েদ ১*ম, ৩৫)২। “আমরা স্বর্গ ও মর্ত্যের আশ্রয় কামন। করি। 
কর্ন হইতে রক্ষা পাঁইবার জন্য আমরা নদীগণ, মাতৃগণ, শশ্পপূর্ণ 
পর্বতগণ, এবং হুর্ধ্য ও উষার আরাধনা! করি। সোম অদ্য আমাদের 
খ্বাস্থ্য ও সম্পত্তি বর্ধন ককুক।” 

আমরা বৈদিক ইতিহামের যে যতকিঞ্চিৎ অবগত আছি, তাহ! পঞ্রা- 
পেব নদীকুল-সন্বন্বীয়, এক্ষণে দেখা যাঁউক, মেই নদীগণ কিরূপে সম্বোধিত 
হইয়াছে। 

ধরে ১০ম)৭৫। «হে নদীগণ! কবিগণ বিবস্বতের এই স্থানে 
তোঁমাদের মহত্ব প্রচাঁৰক করুন। সাত সাতটা করিয়া তাহারা 
তিনটা গতিতে আনিয়াছে। কিন্ত পিস্কু (সিক্ধুনদ) বেগে ও বলে অপরাপরকে 
পরাভূত করিয়াছেন ।” 

“ত,মি যখন পুরস্কার লাঁভেব জন্য ধাবমান হইয়াছিলে, বকণ তোমার 
পরিভ্রমণের পথ খনন করিয়াছিলেন। তূমি মকল সরিতের প্রভূ 
হইয়াও পৃথিবীর একটা বন্ধুব দেশ দিরা গমন করিতেছ।+' 

«পৃথিবী হইতে স্বর্গে ধ্বনি উখিত হয়) মিন্ধু গৌরবের সহিত অবিশ্রাস্ত 
ধ্বনি করিতেছেন, সিন্ধু বৃষের ন্যার ভয়ঙ্কর শবে আপিতেছেন, মেঘ 
হইতে যেন বজ নিনাদ বাহির হইতেছে 

“মাতৃগরণ যেমন শাবকের প্রতি ধাবমান হয়, শন্দায়মান গাভীগণ (নদী- 
গণ) তেমনি দুগ্ধ লইয়া! তোমার প্রতি ধাবমান হইতেছে। রাজা যেমন 
যুদ্ধক্ষেত্রে পার্খববর্ী ছুই দল চালনা করিয়া থাকেন, তেমনি তুমি 
নিম্ন প্রবাহিণী এই নদীর সম্মথে উপস্থিত হইতেছ।” 

“হেগঙ্গে! হে যমুনে! হে সরত্যতি! হে শতদ্র! হে পরুষি ! 
(কিতস্তা) তোমর! আম।র স্তব গ্রহণ কর। হে মরুনৃধা! অসিকৃনীর মহিত 
এবং বিতস্তাঁর মহত, হে অর্জিকীয়া! সুমোমার নহত শ্রবণ কর)৫। 


“ভ্রমণের জন্য প্রথমে ত্রিষত(মার সহ্িত একত্র হইয়া হে সিন্ধু! তুমি 
ি 


| ৬৬ ] 


শর্ত, রাপ এবং শ্বেতির সহিত যাইতেছ ) কুভার (কাবুলনদী) সহিত গোঁম 
তীতে, মেহতুর সহিত ক্ররমুতে উপস্থিত হইতেছ। তুমি সকলের সহিতই 
একপথে অগ্রসর হইতেছ )৮৬। 

দ্রুত হইতেও দ্রুত, অদমনীয়, সুন্দর বড়বার ন্যায় দর্শনযোগ্য, ফেনিল, 
উজ্জল ও এশ্বরধ্যশালী পিন্ধু মেঘদ্দিগকে প্রবাহিত করিতেছে ১১ ৭। 

“অশ্বযানে, পরিচ্ছদে, স্ণে, ছুর্বাদলে, পশমে ও তৃণে সমৃদ্ধিণালী, সুন্দর, 
যুবা সিন্ধু মধু-প্রবাঠিত দেশে প্রবাহিত হইতেছে ১৮ ৮। 

“সন্ধু তাহার সুথদায়ক যানে অশ্ব যোজনা করিয়াছেন) যুদ্ধে যেন তিনি 
'আমাদিগেব জনা দ্রবঝাদি লুণ্ঠন কবিতে পারেন। যেহেতু মেই অনিবার্য 
বা অপ্রতিহত বিখ্যাত এবং গৌরবান্িত যানের গৌরব অণ্ত মহৎ :৮ ২ 


সহম সহ স্তোরেব মধো এই কয়েকটি মাত্র হির্দারিত করিলাঁম। 
এই গুলি অন্যাপি দপ্পূর্ণ বোধগমা ঈষংস্পূণা ও অর্ধ দেবতার উদ্দেশে 
কথিত হইয়াছে। 

এক্ষণে জিজ্ঞান্য এই, এই সকল পদার্থংক দেবত| বলা যাইনে পাবে 
কিনা। কোন কোন স্থানে কখনই তাহা বলা! বায়ন/| এমন কি 
যাহারা বহুদেবভাৰ উপানক নচেন, তাহান1ও বলিয়া থাকেন দে, বৃক্ষ, 
পর্বত, নদী, পৃথিবী, আকাশ, উদ। প্রহথতিকে মধুময় তইতে বলাতে তাহাদের 
কোন আপত্তি নাই 

মেনগুযাকে আশয় দানের জনা ঘখন নদী পর্বাতকে সম্বোপন কবিতে দেখা 
যায়, তখণ কিছু নৃহন ণোধ হর বটে, কিন্তু ইব্ষিয় বেদের অগম্য নহে। 
প্রাচীন দিসরদেশবাদিগণ নীল নদেব বিষয় কিরূপ ভাবিত, তাহা আমরা 
জানি, এবং অদ্যাপি দেশ-ছিট 5ষী মুইসদিগকে শক্রর আক্রমণ হইতে 
গৃহ রক্ষার জন্য নদী, পর্বহকে এরূপ সঙ্কোপন করিতে দেখা যায়। 
প্রাথনার কর্ণপাত করিতে পর্ধতগণকে অন্বরোধ করা হইত, ইহাঁও কিয়ৎ 
পরিমাণে বোধ-গম্য, ঘে হেতু পর্বত যদ্দি কর্ণপাত না করিবে, তবে আমরা 
কেন তাহাদিগকে আহ্বান করিব? | 

্ধ্য দুবদশী বলিয়! উক্ত হইরাছেন। কেনই বানা হইবেন? আমবা 
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টিক অন্ধকার-ভেদী নবোদিত হুর্য্যের অংশ্ু-মালাকে প্রতিদিন প্রাতঃকাঁলে 
আমাদের গৃহের ছাদ্বোপরি পতিত হইতে দেখি না? এঁ রশ্মিজাল কি 
আমাদিগকে দর্শন-সামর্থা প্রদান করে না? তবে কৃর্ধ্য কেনই বা দূরদর্শী 
বলিয়া উক্ত হইবে না।, 
* (নদীগণ মাতৃগণ বলিয়া উক্ত হইয়াছে । কেনই বা না হইবে? নদী 
কি তাহার তীরভূমি উর্র্ববা করে না? এবং তছুপরি গোমেষকে প্রতিপালন 
করে না? যখন ইচ্ছা তখনই প্রাণ ভরিয়া জল পান করি, সুতরাং 
আমাদের জীবন কি নদীদ্বার একরূপ রক্ষা পাইতেছে না1?' 

আকাশ যদি পিতা! বা! পিতাব নায় বলিষ! উক্ত হইর1 থাকে, তাহাই 
বা দোষ কি? আকাশকি আমাদের উপর চন্ষ বাথতেছে না? আমাদিগকে 
এবং সমস্ত জগৎকে রম্গণ করিতেছে না? আকাশের ন্যায় প্রাচীন, উচ্চ, 
কখন শান্তমুর্তি ও কখন বা গ্রচণ্ডবূপধারী আর কি কৌন পদার্থ মাছে ?(১), 

এই সমস্ত পদার্থকে যদি আমাদের পৃর্-পুরুষগণ আনন্দ, খ|না ও স্থথের 
জন্য দেবতা (২) বলমা আহ্ব।ন করিবা থাকেন, আমাঁদেব তাহাতে 








(১) এক ও অন্িতীর জ্বর যাহাৰা বিশ্বান স্থাপন কবে, তাচারা, যদি প্রকৃতিব শক্তিতে 
বিশ্বানকারিদি.গৰ সহত তর্ক উপস্থত কবে। তাহ! হইলে প্রায় কোন লেখককেই এই 
শেষোক্ত পক্ষ দমর্থন কগিতে দেখা যায়না । একবার অদ্বিতীষ ঈশ্ববে বিশ্বাস স্থাপিত 
হইলে আবার যে তিন্ন ভিন্ন দেবতা বিশ্বান জন্মে, তাহ! একক্সপ অসস্ভব বোধ হয়। কিন্ত 
ঈদৃশ অসম্ভব বিষয়ও সময়ে সময়ে দেখিতে পাওয়! যায । (89 9:০7" লেখক কেলসস 
ইন্দী কিংব! শ্বীটান অদ্বৈতবাদিদের আক্রমণ হইতে গ্রীক বহুদেবোপাসকদিগকে রক্ষা 
করিতে প্রয়াস পাইয়াছেন । 0:4০. এই লেখকেব বাকা উদ্ধত করিয়া উহা খণ্ডন 
করিয়াছেন । কেললস, লিখিয়াছেন, ইুনীর1 স্বর্গ এবং ম্ব্গবািদের সম্মান করে । কিন্ত 
তাহার। সেই প্রদেশের অতি মহৎ, অতি উচ্চ পদার্থের সম্মান করে না। তাহাবা অন্ধকারে 
ভূত যোনির, নিদ্রায় অন্পষ্ট স্বপ্নের আরাধনা করে, কিন্ত যে সকল মঙ্গলসূচক পদার্থ 
রহিয়াছে, ষে শক্তিতে শীত, বৃষ্টি গ্রীন্মেব উত্তাপ, মেঘ। বিছ্বাৎ। বজ্,, পৃথিবীব ফল এবং 
সমুদয় সঙ্গীব পদার্থ হইতেছে, ষে সমুদয়ে ঈশ্বর আমাদের সম্ম্‌খে তাহাব বিদ্যমান] 


প্রকাশ করিতেছেন সেই সমস্ত ্বায় বিষয়ে তাহারা কিছু মাত্র মনোযোগ দেন ন1 
80000, £ 025. 00062. 230. 001009 + 17) [55823 118211)0, 1878, ৮, 1257, 


(২) উপনিষদে 'দেব শব্ধ বেগ বা বৃত্তি অর্থে ব্যবহৃত হইয়াছে দেবগণ বৃত্তি এবং 'প্রাণ 
'নামে সর্ধদাই উক্ত হইয়। খাকেন। ছন্দোগা উপনিষদ) ৬) ৩। ২। 
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বিশ্মিভ হইবার কারণ নাই। আমরা অদ্যাপি প্রত্যক্ষ করিতেছি যে, উহা! 
আমাদের কত উপকার করিতেছে ) 

যে স্তোত্রে আমাদিগকে পাঁপ হইতে রক্ষা কবিবার জন্য এ সকল 
পদার্থ আহ্‌ত হইয়াছে, যেই স্তোত্রই সর্ব প্রথমে আমাদের বিস্ময় উৎপাদন 
করিয়া থাকে। ফলতঃ উহা নিশ্চয়ই আধুনিক ভাব, এবং উহার! বেদা- 
গত বলিয়া আমর] কখন এমন মনে করিব না যে, উহ্থারা এক 
সময়ে মস্ৃত হইয়াছিল । খ্রীঃ পৃঃ ১,*** শতাব্দীতে বৈদিক স্তোত্র সকল 
একত্র হইলেও উহার] যে, একত্র হইবার সুদীর্ঘকাল পূর্বে হঈতে বিরাজমান, 
ছিল, তাহাতে আর সন্দেহ নাই । এই নকল ভাবের প্রকৃষ্টন্পে বর্ধিত 
হইবারও যণেষ্ট সময় ছিল এবং এই সকল ভ্তোত্রে যে সকল স্বাধীন ভাব 
পরিব্যক্ত দেখ] যায়, তত সমুদয় যে) শত শত বৎসর পূর্ব হইতে ভবিষ্যতে 
অত্যের বিজয়-জন্য ক্রমে সৈন্য সংগ্রহ করিতেছিল, তাহাও আমাদের মনে 


রাখ! কর্তব্য। 

অতি সামান্য ও মহঞ্জ উপায় অবলম্বন করিয়া আমরা অনেক দূর 
অগ্রসর হুইয়াছি। যে কবিগণ নদীগণকে মাতা বলিয়া! এবং আকাশকে 
পিতা বলিয়! স্বোধন করিয়াছেন, যাহারা উহাদের নিকট তাহাদের কথা 
শুনিতে ও তাহার পাপদুর করিতে প্রার্থনা! করিয়াছেন, এক্ষণে আমর 
সেই সকল বৈদিক কবিগণের সমক্ষে উপস্থিত হইয়াছি। আমরা যদি 
তাহাদিগকে জিজ্ঞাসা করিতাম যে, আকাশ, পর্বত এবং নদী গ্রভৃতিকে 
কি আপনারা দেবতা জ্ঞান করিয়া থাকেন, তবে তাহারা এ কথার কি 
উত্তর দিতেন? আমার বোঁধ হয়, কোন উত্তর দেওয়া দুরে থাকুক, 
আমাদের প্রকৃত অভিপ্রায়ও তাহারা হয়ত বুৰিতে পারিতেন ন]1। 
মনুষ্য, ঘোটক, পতঙ্গ, মত্স্যাদি জীব কি না, এবং ওক প্রভৃতি 
বৃক্ষ উত্তিদ কি না, একথা একটা শিশুকে জিজ্ঞানা করিলে মে 
যাহা বুঝিবে, তাহারও আকাশ, পর্বত ও নদী, দেবতা কি না, 
খর প্রশ্ন এরূপ বুঝিতেন। উত্তর দিতে হইলে নিশ্চই তাহারা “না” 
বৈ আর কিছুই বলিতেন না। ষেহেতু তাহারা তদবস্থায়ও এরূপ 
উচ্চ ধারণার আসিয়। উপনীত হন নাই) পরে ষে ধাঁরণাদ্বারা এক বিভিন্ন 


! ৬৯ ] 


প্রকৃতির পদার্থের অন্থভূতি জন্মিয়া থাকে। মানব যখন ধীবে ধীরে 
ঈষৎ স্পৃশা ও অন্পৃশ্য পদার্থের ধারণা করিয়া আমিতেছচিলেন 
তখন নিশ্চয়ঈ উহার সঙ্গ ধীরে ধীবে উীথবিক ধাবণাও জন্মিতেছিল ) 
এই সমুদয় ঈষৎ স্পূশা পদাচ্থ' অভান্তবে যে, অম্পৃশা ও অজ্ঞেয় পদার্থ 
প্রচ্ছন্নভাবে নিছিত ছিল, তাহার তত্বান্ুসন্ধান, একটা, দুইটা, বা তন্যোধিক 
বৃত্তি, কোন একটা নির্দিষ্ট উদ্দেশ্যের অক্ুমন্ধানে নিবন্ত হওয়াতেই, 
আরস্ত হইয়াছিল। এইরূপে, পঞ্চেক্দ্রিয়ের গোচবাতীত বিষয়কেও হয় 
.গ্রীকার করা হইয়াছে, নয় অনারূপে তাহাব্‌ তন্ুপন্ধান হইয়াছে । যেমন 
ছুটী কি একটা ইন্দ্রিযের বোধ্য পদার্থ-পবিপুরিক্ত 'একটী জগৎ পবিদৃশ্য- 
মান রহিয়াছে, তেমনি ইন্দ্রিয়ের বিষয়াতীত পদার্থপূর্ণ আর একটী 
জগংও ধারণামধ্যে উপস্থিত হইয়াছে । এই জগত প্ররৃণগ এনং নদী, 
বৃক্ষ, পর্বতাদির ন্যায় মানবের উপকারী বলিয়াও স্বীকৃত হইয়াছে । ) 
এখন অর্ধ স্পশ্য হইতে অন্পৃশ্য এবং স্বাভাবিক হঈতে 
ল্বভাঁবাতীত, এতছুভয়ের মধাবন্ী স্থান বলিয়া যাঁচা অনুভব হয়, তাহারই 
আলোচনায় প্রবৃত্ত হওর়। যাউক। প্রথমেই অগ্নির বিষয় বলা যাইতেছে ) 





অগ্নি। 


অগ্নি কেবল দৃশ্য বলিয়া বোধ হয় না, ম্পৃশ্য বলিয়াও বোধ হয়, 
বস্ততঃও উহা তাহাই। কিন্ত আমরা আজি কালি অগ্নিকে যাহা বলিয় 
জানি, তাহা ভুলিয়া জগতের আদিম বাসীর1 উহীকে যে রূপ মনে করিতেন, 
সেই রূপ ভাবিতে চেষ্টা করিব | এমন হইতে পারে যে, মানব অগ্নি প্রজালন- 
বিষয়ে অনভিজ্ঞ থাকিয়া! বহুকাল কেবল ভাষা! ও ভাবের গঠন বিষয়ে 
ব্যাপৃত ছিলেন। অগ্রি-প্রজালন-ক্রিয়ার আবিষ্কারের সঙ্গে তাহাদের জীবনে 
নিশ্চয়ই একটা প্রবল বিপ্লীব ঘটিয়াছিল, এবং উহার আবিষ্ষাবের পূর্বে 
তাহার! ব্জ্াগির স্লিম দেখিয়াছিলেন। তাহার! স্ধ্যের আলোক ও 
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উত্তাপ দর্শন ও অন্ুতব করিয়াছিলেন এবং বজ্কাপ্নি ও পরস্পর সংঘর্ষণো থিন্ট, 
দাবাগিতে বনরাজি ভতশ্মসাৎ হইতে দেখিয়া বিস্মিত ও চমত্রুত 


ইইয়াছিলেন। অগ্নির এইরূপ যুগপৎ আবির্ভাব ও তিরোভাব দেখিয়। 
তাহারা উহার স্বরূপ নির্ধারণে কিন্বর্তব্যবিমূঢ় হইয়া পড়িয়াছিলেন। এই 
এখানে অগ্নি বিরাজমান ছিল, পরক্ষণেই উহা! নির্ব(পিত হইল। কোথা 
হইতেই বা আমিয়াছিল, কোথাই বা গেল? যদি পৃথিবীতে ভূত প্রেত 
থাকে, তাহা হইলে উহা অগ্নি। উহা কি মেঘ হইতে আইসে নাই? 
উহা কি সমুদ্রে বিলীন হয় নাই? উহা কি হুর্য্যে ছিল না? উহ। কি নক্ষত্র 
গণের মধ্যে পরিভ্রমণ করে নাই ? আমাদের নিকট এইরূপ প্রশ্ন বালকের 
প্রশ্ন বলরা বোধ হয়। কিন্তু অগ্নিকে স্ববশে আনিবার পূর্বে মনুষ্যের মনে 
এইরূপ প্রশ্ন স্বভাবতই উখ্থিত হইত। সত্বর্ষণ দ্বারা অগ্ন 'ৎ্পাদন করিতে 
জানিলেও তাহার! কার্ধ্য কারণ বুবিতে পার্রতেন না। তাহার] হঠাৎ 
আলো৷ক বা উত্তাপের জাবির্ভাব দেখিতেন। তাহারা উহাতে স্তন্ভিত হইতেন 
এবং ব'লপদের ন্যায় মগ্ির সহিত ত্রীড়া করিতেন। যখন তাহারা 
উহার বিষর ভাবিনৈ বা কণ্ছতে শিখিলেন, তখন তাহারা কি করিলেন? 
তাহাব! টহার কার্য দেখিয়া উহার নামকরণ করিলেন। তাহারা উহাকে 
দীপ্তিকীরক ও দাহক কহিরাছেন। তীহাবা অগ্নিঠে শ্বর্যালোকের ন্যায় 
দীপ্তিকারন' ও নদ্রাপ্রিব ন্যার দাহক মনে করিতেন | তাহারা উহার সত্ত্ব 
সঞ্চরণ ও হঠাৎ আর্বাব ও তিরোভার দর্শনে উহাকেদ্রত বা চপল 
কহিয়াছেন। সংস্কহেতে টহাকে অমি এবং লাতিনে ইগ্নিশ বলে। 

অগ্রি ছুই খণ্ড কাষ্ঠ-প্রহ্ৃত মন্তান, জন্ম মাত্র ইহা পিতামাতা-নাশক 
অর্থাৎ বে ছুইগণ্ড কাঠ হইতে ইহা জন্মিয়াছে, তাহাব ধ্বংসকাবক; 
জল স্পর্শ মাত্র ইহা নির্নাপিত ও অদৃশা হয়। পৃথিবীর উপর উহা! বন্ধ. 
স্ব্ূপ বাদ করে, ইহ! বন-নাশক, ইহা ষজ্জীয় উপহার স্বর্গ হইতে আকাশে 
লইয়া যায় এবং মনুষ্য ও দেবতার মধ্যে দৌত্যকার্ধ্য করে। অতএব 
অগ্নির অনৎথা নাম ও সংজ্ঞা দেখিয়। এবং তৎসম্বন্ধে নানা গল্প ও গুবাণ 
শ্রবণ করিয়। বিস্মিত হইবাব কারণ নাই। অগ্নিতে কোন অদৃশ্য, অজয়, 
অথচ অস্বীকারের অযোগ্যে, দেবত! বলিয় দ্বীকৃত পদার্থ আছে, এই 
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'বলিয়। যে এস্টা অতি প্রাচীন কথা আছে, ত'হা গুনয়াও আমাদের 
চমত্রুৃত হওয়া! উচিত নহে । 
সূর্য্য। 

অগ্রিব অবাবহিত পরেই সুর্যের কথা দেখিতে পাওয়া ঘাঁয়। হুর্ধযা ও 
অগ্মির মধ্যে কখন কখন একত্বও কল্পিত হইয়াছে । উহ] দর্শনেক্জ্িয় ভিন্ন 
আর সকল ইন্্রিয়ের অত্যদ্ধ বলিয়া অন্যান্য পদার্থ হইতে বিভিন্ন। সুর্য 
জগতের আদিম অধিবাসিদের মনে কি রূপ পদার্থ বলিয়া অনুভূত হইয়াছল 
তাহা স্থির করা আমাদের পক্ষে অনাধ্য। স্থপ্রনিদ্ধ বিজ্ঞানবিং টিন্ডেল 
হুর্য্য মম্বদ্ধে আজি কালি যে সকল বৈজ্ঞানিক অন্পক্ষান ও আপিষ্কার 
করিয়াছেন, তাহা পাঠ করিয়।ও সূর্য্য সম্বন্ধে প্রাটীনগণের কি রূপ ধারণা পল 
তাহা অবধারণ করা সহজ-মাধ্য নহে। ফলতঃ আধ্যগণের মধ্য স্র্যা লইয়। 
এত কথাও স্থষ্টি হইল কেন? এই বলিয়া অনেকে চমত্কুত হন। চমৎক্ৃত 
হইবার বিষয়ই বটে। হুর্য্যেব নাম অসংখ্য এবং তাহার গল্নও অনংখ্য। 
কিন্তু হুর্য কে? কোথা হইতে আরমিল? এবং কোথায়ই বাযায়? এ রহস্য 
এপধ্যন্ত অবিদিত ছিল। ক্ুর্ধ্য অন্যান্য পদার্থ অপেক্ষা উত্তম রূপ পররচত 
হইলেও উহার মূল রহ্ন্য আবিষ্চত হইয়া উঠে নাই। যেমন মনুষা 
মন্ধয্ঃর চক্ষু পানে চাতিয়া তাহার অন্তরাআ্া দেখিতে প্রয়াস পার, 
ন] দেখিলেও দেখয়াছে বলিরা মনে করে এবং তাহাতে সনেহ না 
করিয়া তাহার মমাদর করিয়া থাকে, দেই কপ মনুষ্য কুর্ধযপানে 
চা'হয়! তাঁহার অন্তরাস্মা নিরপণে অনমর্থ হুইুলও এবং উহার 
শুচণ্ড প্রতাপে তাহার ইন্দ্রিগগণ পর্যগদন্ত হইয়া গেলেও চক্ষু মুদ্রিত করিয়া! 
দেখিয়াছি এই বলিয়া বিশ্বাম বরিতেন ও প্রণিপাত পূর্বক পুজা 
করিতেন। 

ভারতের অসভ্য সাঁওতাল জাতি স্থর্য্যের পুজা করিয়া থাকে । তাহার! 
হুর্য্যকে চণ্ড, কহিয়। থাকে । চও অর্থে উজ্জল । চন্দ্রও এ নামে পরিচিত। 
শম্তধতঃ ইহ] সংস্কৃত চন্দ্র। যে সকল শ্রীষ্ট ধর্ম প্রচারক সাওতালদের 
মধ্যে বান করিয়! থাকে, সাওতানের] তাহাদিগকে বলিয়াছে যে চণ্ু পৃথিবী 


চি. বি | 


জন করিয়াছেন । সৃর্ধ্য পৃশিবী স্থজন করিয়াছেন, ইহা মলন্তব এই রূপ 
ঘর্ললে তাহার! বলিয়। থাকে, “না এ চণ্ড নচছে, যে চণ্ড পৃথিবী স্বজন 
করিয়াছেন তিনি অদৃশ্য” (১)। 


উষা। 


সর্বাদৌ উদদীমান হর্স, 'মস্তমিত সুর্য ও গোপুলি উষ! বলিয়া কথিত 
হই । কিন্তুকিছুকাল পরবে এই ছুঈটি প্রারৃতিক ক্রিয়া নামে পৃথক্‌ পড়ে। 
এতদ্বিযয়ে অসংখ্য গল্প ও উপকগা রহিয়াছে । প্রীতঃকাল ও সন্ধ্যার 
পর দিবা ও রাত্রি ও তাহাদের নান! প্রতিনিধি দুষ্ট হয় বথা, দিল, কেরি ছুই 
অশ্বিন, আশ, পৃগিবী ও ক'হাদের অসংখ্য বংশাবলী। বস্ততঃ আমরা 
এক্ষণে পুধাণ ও ধর্ম বিষয়েব নানা কাহিনীক্জালে ব্যাপৃত রহিয়াছি। 





বৈদিক দেবভাঁগণের মধ্যে আরাধ্য পদার্থ । 


মে সমস্ত অস্পৃশ্য পদার্থে বিষয় বিবৃচ হইল, তাহাদের সঞ্ল গুনিই 
আম'দেব সন্নিঃটবপ্ী ও দর্শনেন্দ্রয়েন গোচর | থে সমস্ত পদার্থ শ্রবণে- 
জ্রিয়ের গ্রাহা ও অপবাপব ইন্দ্রয়েব অগ্রাহা এখন তাহাদের বিষয়ই বিবৃত 
হইবে (২)। 


এপ্স পাপী পিপি টিীশিতী তি 


€১) ৮02৮ 18 079: 0077908 0021009 19994 ঠ0 84000090182? 05 1507 8৮701854 
1876, ১.%. 

(২) জেনফন কঠিয়াছেন, (০০) [ঘ. 3,014) শৃর্যা স্লেরই দৃষ্টিপথবন্তা রহিয়াছে, কিন্ত 
কাহাকেও শাপনাব দিক শাল কররযা দেখিতে দিতেছে না। যদি কেহ তাহায় দিকে 





পেশী শশা শ্্ীটিবিতিিিিিপাটিশি? শাাটাশিিশি। 


চাহিয়া থাকে) তাহা হহলে হুর্য হাহ॥ দুষ্টি হবণচকোবে । ঈগারৰ প্র তনিধি মকল মদৃণা। 
উপর হইছে নিদ্বাৎ প্রেরত ১খ) এ+ং ঘাহ' পথে গাছ) সমপ্তই গধদন্ত করিয়া খাকে। 
কিন্ত ইঙ্গা যখন আাইসে) যথন আনাত কনে যখন ঢািয়া ঘাষ, ভথন দৃষ্টিগোচর হয় না) যদিও 
আমব| বায়ুর আগমন স্পট্টরূপে তনুভব কধিতে গারি, ভথাপি তাহা দেখতে পাই না। 
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বজ। 


আমর" *জ্রনিনাদই শ্রবণ করিয়। থাকি, কিন্তু উহ! দেখিতে, অনুভব 
করিতে, আত্বাথ করিতে কিংবা আস্বাদন কপ্সিতে পারি না। প্রাচীন 
আধ্যগণ অপ্রাণি-সম্তৃত কোন শব্ষ বা নিনাদ ধারণ! করিতে অমর্থ 
হইতেন না। কাননে ধ্বনি শুনিলে যেমন তাহারা কাননস্থ ধ্বনি-কারক 
ব্যাপ্র কি সিংহ বা! অন্য কিছু মনে করিতেন, তেমনি বজ্রধ্বনিকে তাহারা 
ধ্বনিকারক মাত্র জানিতেন, তদতিরিক্ত কিছু তাহাদের ধারণায় উপস্থিত 
হইত না। ফলতঃ অপ্রাণিসস্তৃত কোন শব্দ তাহাদের কাছে অসম্ভব 
বলিয়া বৌধ হইত। আমরা সর্ব প্রথমে এই বজীশব্দে কাহারও নাম বুঝি, 
এবং উহু অদৃশ্য হইলেও উহার অন্তিত্বে বাঁ ইষ্টানিষ্ট উৎপাদন-শক্তিতে 
কোন সন্দেহ নাই,এইরূপ মনে করি। বেদে বজ্জী রুদ্র নামে অভিহিত হইয়াছে, 
এবং একবার এ নামের স্যষ্টি হইলে কিরূপে রুদ্র যে বস্রধারী, ধন্ুর্ধর, ছুষ্ট- 
নাশক,শিষ্টক-রক্ষক, অন্ধকারাবসানে আলোকদারক/প্রীষ্মাবসানে তৃপ্তিদায়ক 
ও পীড়াবসানে স্বাস্থ্যদায়ক প্রভৃতি বলিয়া! কথিত হইয়াছেন, তাহ! সহজেই 
বুঝিতে পারি। বৃক্ষের নবপত্লবোদেদ অবলোকন করিবার পর উহার 
পশ্চাছুত্তেদ দেখিয়া! থেমন চমত্কৃত হইবার কোন কারণ নাই, সেইরূপ 
বজ্জ শব্দের ধারণ, কি স্যত্রে হইয়াছে এবং বেদে উহা] কেন স্তত হইয়াছে, 
তদ্বিষয়ে আশ্চর্য্যান্বিত হইবার কারণ দুষ্ট হয় না। 





বায়ু। 
ইহার পরেই বেদে বাযুব বর্ণন দেখিতে পাওয়া যায়। উহা! কেবল 
আমাদের স্পর্শেন্দিয়ের গ্রাহ্য শ্রবশেন্দ্রিয়ও উহার পোষকতা করিতেছে এবং 
চক্ষুও প্রকারাস্তরে উহ স্বীকার করিয়া থাকে। 
এখানেও প্রাচীন ভাব ও ভাষাকে, বায়ু ও বায়ুবহের প্রভেদ করিতে 
দেখা যায় না। উভয়ই এক, এবং উভয়ই যেন আমাদিগের ন্যায় 
কোন পদার্থ। বেদেবাযু ও বাত এই উভয় পদার্থের উদ্দেশে স্তোত্র 


দ্বেখা যায়» কিন্তু তাহা পুংলিঙ্গে ব্যবহৃত, ক্লীবলিঙ্গে নহে। বারু সর্বদা 
১০ 
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প্রশংসিত না হইলেও গুণকীর্তনকালে উহা! সমধিক সন্মানিত হইয়াছে । 
উহ্হা জগত্গ্রভূ, আদিভব, দেব-নিশ্বাস এবং জগতের অস্কুর বলিয়! স্ত্ 
হইয়াছে । আমর! উহার স্বর শুনিতে পাই,কিন্ত উহাকে দেখিতে পাই ন1(১)। 





মরু | 


বাঘুভিন্ন বেদে মরুৎগণেরও কথা লিখিত আছে। উহারা নাশক, 
বন্রবিছ্বাৎসহ ক্ষিপপ্রগামী, বৃক্ষ ও গৃহ-নাশক, জীব-নাশক, পর্বত '৪ শৈল 
বিদাবক বলিয়া কথিত হইয়াছে । উহারা আইসে ও যায়, কিন্তু উহাকে 
কেহই স্পর্শ করিতে পারে না; কিংবা কোথা হইতে আসিয়াছে ও 
কোথাই বা ঘায়, তাহা কেহ অবধারণ করিতে সমর্থ হয় না। কিন্তু তাই 
বণ্লয়! কে উহাদের অস্তিত্বে অবিশ্বান করিতে পারে? কেইবা উহাদেৰ 
পদে মস্তক আনত না করিবে, এবং কেই বা উহাদ্দিগকে কাঁয়মনোবাক্যে 
শদ্ধা ও ত্বতি না কবিবে? উহারা আমাদিগকে চূর্ণ কবিতে পারে, কিন্ত 
আমরা উহাদিগকে চূর্ণ করিতে পারি না। এই বিশ্বামে উহাদের গ্রণ্তি ধন্ব- 
ভাবের মঙ্গ,ব লক্ষিত হয়। গ্রের ন্যার বারুতেও যে, কোন অনৃশা, অজ্ঞেয় 
অথচ অন্গীকারের অযোগ্য বিষঘ__ইহাই প্রভূ হইতে পারেকন্সিত হইবে, 
তাহাতে আশ্চর্য্য কি? 


রষ্টি ও বর্ষণ-কারী। 
সর্বাশেবে বৃষ্টিব সম্বন্ধে কিছু বন্তব্য আছে। বৃষ্টি কখনই অস্পৃশ্য পদার্থ 
মধ্যে পরিগণিত হইতে পারে না। বিত্ত উহা যদি কেবল জল বলিয়। 
অবধারিত হইত এবং তদনূনারে উহার নাম হইত, তাহা হইলে উহা ম্পৃশ্য 
পদার্থ মধ্যে পরিগণিত হইতে পারিত। কিন্ত প্রাটীনেরা সাদৃশ্য দর্শন 
অপেক্ষা অসাদৃশ্য অবলোকনে বড়ই দক্ষ ছিলেন। আদির্ম মন্গষ্য নুষ্টির 
আগমন-স্থান 'অপিদ্িত থাঁকায় উহাকে কেবল মাধারণ জল মাত্র বলিয়া 
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ভাবিতে কুষ্টিত হইতেন না। তিনি উহার দীর্ঘকাল অনুপস্থিতিতে উদ্ভিদ 
জীব ও মন্থুষাধ্বংস দেখিতেন এবং উহার আগমন সঙ্গেই প্রকৃতির 
শোভা মন্দর্শন করিতেন। কোন কোন দেশে বাবু ও বা, বৃষ্টি-দাতা 
বলিয়! অবধারিত হইত। কিন্তু যে দেশে বার্ষিক বৃষ্টি-মমাগমের উপর 
জীবন-মৃত্যু নির্ভর কবিতেছে, তথাকার লোকেরা যে বজ্ী ও বাধুর ন্যায় 
বর্ষকেরও পুজা করিবে, তাহাতে আর বিচিত্র কি? সংস্কৃত ভাষায় 
বাবিবিন্দু, “ইন্দু” (৯) (পুংলিঙ্গ ) নামে পরিচিত, এবং উহাদের প্রের* ইন্দ্র 
নামে বিদিত। ইনিই বেদের দেখগণ-মধ্যে সর্ধ-প্রধান। ভারতবর্ষের 
আধ্য অধিবাসীর! ইহার পুজা করিতেন। 


বৈদিক বিশ্ব-দেবকুল। 


আকাশ দীপ্তি-দায়ক, এবং জগত প্রভাকর বলিয়া কিরূপে কল্পিত এবং 
তন্নিবন্ধন দেীন, জিউস বা জুপিতর বলিয়া উক্ত হইত, তাঁহ। 
পূর্বে দেখান হইয়াছে । এক্ষণে দেখা গেল, ক্িরপে এই আকাশ- 
স্থলে বজ, বর্ষা, ঝটকা প্রহৃতি নৈমর্ণিক ব্যাপার-নাধক নানা দেবতা 
কল্পিত হইয়াছে । এতদ্বাতিরিক্ত উহার জগৎ-ব্যাপকতা শক্তি অবলোকন 
করিয়া ঈশ্বরের সর্ব-বাপিত্ব কথা মনে হইতে পাবে এবং এই 
সর্ব-ব্যাপকতা-শক্তি-সম্পন্ন দেবতা পবিশেষে রাত্রি-দেবতা হইতে 
পারেন। তদনন্তর এই সঙ্গে মর্গে দিবা? রাত্রি, প্রাতঃকাল ও সন্ধ্যা- 
কাল, এবং স্বর্গ ও পৃথিবীর অধিষ্টাত্রী মনেক দেবতা কৰিত হইতে পাবে।) 
এই সকল পরিবর্তন-ঘটন। বেদে প্রত্যক্ষ করা যাইতেছে । বেদে দেবগণের 
য্গল মূর্ডি-কল্পনাও দেখিতে পাওয়া যায়। যথা বকণ (সর্ধধ্যাপী দেবতা) 
এবং মিত্র (দিবসের প্রদীপ্র হ্র্ধা); অশ্িনৌ (প্রাতঃকাল ও সন্ধ্যাঙ্গাল) 
দ্যাবাপৃথিবী স্বর্ণ ও পৃথিবী। 

মামর। এই রূপে আর্ধা-জগতে এক্ষ একটী কবিয়া বৈদিক কবিগণ কল্লিত 
বিশ্বদেকুলের অছবাথান প্রত্যক্ষ কর্রতেছি। আন) ভাবতীঘ দেবগ-ণর 


শা স্সস্পসদাপা, ০৯০৫ নিলা টি 
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অঙ্থৃরিতাবস্থামাত্র অবলোকন করিতেছি) কবি-করনালোকে উহাদের কিরপ 
শ্রীবৃদ্ধি ও উন্নতি হইয়াছে, তাহ! আমরা অনায়াসে বুঝিতে পারি। এরূপ 
হইলেও দেবতাঁগণকে তিন শ্রেণীভুক্ত করা গেল। ভূত, বল, শক্তি, আত্মা 
প্রভৃতি শব্ধ গুলি অত্যন্ত স্বতন্ত্র ভাবাত্মক হওয়ায় দেব শবেই ব্যবহৃত 
হইল। 

১। অর্দদেবত] বা উপদেবতা। যথ! বৃক্ষ, পর্বত এবং নদী, পৃথিবী, 
সমুদ্র ( অদ্ধ-স্পৃশ্য পদার্থ )। 

২। আকাশ, হৃর্ধ্য, চন্দ্র, উষ।, অগ্নি (অস্পৃশ্য পদার্থ) এবং বজ্ত, বিদ্যুৎ 
বাযু, বৃষ্টি সাধারণতঃ দেবতা বলিয়! অভিহিত। শেষোক্ত চারিটাকে, 
অনিয়মিত আবির্ভাব বশতঃ ভিন্ন:শ্রণী-ভূক্ত করা যাইতে পারে। 





দেবতাঁগণ। 


কোঁন ভাষার কোন শব্দই দেবতা শব্দের বহুবচনে গ্রাতিরূপ হইতে 
পারে না। ইংরাজিতে 0০৫ শব্দের বুবচন-প্রয়ৌোগ আর বৃত্তের দুই কেন্ত্র 
কল্পনা কর! উভয়ই সমান। এতস্তিন্ন [61099 ীক দীওই এবং লাতিন 01; 
শব্দ প্রয়োগ করাতে ও কালোনৌচিত্য দোষ দৃষ্ট হইতেছে। সুহরাং সংস্কৃত 
দেবতা শব্দের প্রতিশব্দ প্রয়োগের চেষ্টা! বৃথা । অগ্রে দেব শবে উজ্জ্বল 
বুঝাইত এবং ইহা অগ্নি, আকাশ, উষা, হৃর্ধা, নদী, বৃক্ষ ও পর্বত প্রতি 
নৈসর্গিক পদার্থে প্রযুক্ত হইত। এইরূপে ইহা একটী সাধারণ 
শব্দ হইয়া উঠে। বেদে প্রায় এমন কোঁন প্রাচীন স্তোত্রই দে 
যায় না, যাহাতে এই দেব শব্দ উজ্জল ও স্বর্গীয় আত্মা অর্থে ব্যবহৃত না 
হইয়ছে। (দেব শবের বুযুৎ্পত্তিগত অর্থ বিলুপ্ত হইলেও ইহা সর্ব প্রকার 
উজ্জল শক্তি অর্থে প্রদুক্ত হইত । ইংরাজি 091 ও লাতিন ৫০৪৪ শব 
অদ্যাপি এ অর্থে ব্যবহৃত হইতেছে। বেদের দেবতা শব্দে এবং ইংরাজি 
0%1010 শবে কেবল শাদিক একতা দৃষ্ট না হইয়। ভাথগত একত্ব দৃ্ট 
হই] থাকে ।১ 
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দৃশ্য ও অদৃশ্য । 

এক্ষণে কিরূপে প্রাচীন আধ্যগণ দৃশ্য, নদীর ন্যায় স্পৃশা ও 
প্রজের ন্যায় শ্রবণেন্দ্রিয় গোঁচর পদার্থ হইতে অদৃশ্য, অস্পৃশ্য, শ্রবণাতীত 
দেবতা ও ঈশ্বরের কল্পনা ও ধারণা করিতে সক্ষম হইয়াছেন, তাহা 
এক প্রকার অবধারিত হইল। (আমাদের প্রাচীন পুর্ব পুরুষের! 
যে, যথাক্রমে জড়জগত হইতে ইন্দ্রিয়ের অতীত জগতান্তরে প্রবেশ 
করিতে পারিয়াছিলেন, দেব বা 09809 শব্দ তাহার সাক্ষ্য প্রদান 
করিতেছে । প্রকৃতি স্বয়ং এই পথ প্রদর্শন করাইয়াছেন। অথবা 
প্রকৃতি প্রচ্ছন্নবেশধারী দেবতা হইলেও (১) তদপেক্ষা কোন শ্রেষ্ঠ পদার্থ এই 
পথ-প্রদর্শক হইয়া থাঁকিবে ) প্রাচীন আর্ধাগণ্‌ এই প্রাচীন পথ অবলম্বন 
করিয়া আমাদিগের ন্যায় বিদিত হইতে অবিদিত এবং প্রকৃতি হইতে 
প্রকৃতির ঈশ্বরে গমন করিতে সক্ষম হইয়াছিলেন। 

অনেকে এমন বলিতে পারেন যে, তরী উন্নতি অন্যায় রূপে 
হইয়াছে । এতদ্বারা আমাদিগকে বু ও এক দেবতাঁর উপাপনায় 
প্রবৃত্ত করিতে পারে, এবং পরিশেষে ভাবুক মাত্রকেই নাস্তিকতায় 
লীন কর্রতে সক্ষম হয়। মন্গষ্যের কার্য এবং ক্রিয়া ভিন্ন কর্তী বা 
কৃতকর্মের সম্বন্ধে কোন কথা কহিবার অধিকার নাই। 

পুর্ববাক্ত রূপ্ন প্রতিবাদ দূরীকরণ জন্য এইরূপ বলা যাইতে পারে যে, 
বৈদিক আধ্যগণ এই পথ অবলম্বন করিয়া যে, বহু দেবতায় ও পরিশেষে 
নান্তিকতাতে নিমগ্র হইয়াছেন, তাহা সত্য । কিন্তু প্রাচীন দেবতাগণ অধ্বী- 
কৃত হইলে পর তীহারা দেবতা হইতেও শ্রে্ঠ পদার্থের তত্ব অবধারণ না 
করিয়া ক্ষান্ত হন নাই। তীহার! জগতের প্রকৃত আত্মা ও অবশেষে 
তাহাদের স্থীয় প্ররুত আাস্সা নিরূপণে সক্ষম হইক্বাছিলেন। আধ্যগণ হইতে 
আমাদেরই বা প্রভেদ কি? তাহাদের ন্যায় অদ্যাপি আমরাও কার্ধ্য দেখিয়া 
কর্তার কল্পনা করিয়া থাকি। কর্তা ব্যতিরেকে কার্ষেযাৎপত্তি হইতে পাঁরে, 
আমাদের মনে একবার এইরূপ বিশ্বাস জন্মিলে এ সঙ্গে সঙ্গে আমাদের 
আত্ম-বিশ্বাস বিলুপ্ত হইবে, এবং আমাদের চক্ষু কাচ-চক্ষু হইয়া উঠিবে। 
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আমাদের কর্তৃত্ব বিলুপ্ত হইয়া কাধ্য মাত্রে পর্ধ্যবনসিত হইবে, এবং আমরা 
আত্মাশূন্য প্রাণী এবং উদ্দেশ্য-শক্তিশূনা যন্ধ হইয়! পড়িব। 

(আধ্্যগণ যে পথ অবলম্বন করিষ্া দৃশ্য হইতে অদৃশোর এবং সীমাবদ্ধ 
হইতে অসীমের কন! করিতে সক্ষম হইরাছিলেন, তাহা সুদীর্ঘ ও বন্ধুব 
হইলেও উহাই প্রকৃত পথ। এই জগতে উহার শেষ নীমায় উত্তীর্ণ 
হইবার কোন সম্ভীবন। না থাকিলেও অপর পথের অভাবে আমর! উহ্হাতেই 
বিশ্বাস করিতে পারি। মনুষ্য এ পথ অবলম্বন করিয়া ক্রমশঃই অবস্থা! হঈতে 
অবস্থাত্তরে উন্নত হইয়াছেন। যতই উদদ্ধ উঠ! যায়,জগৎও তত কু বলি 
বোধ হয়, ন্বর্দ ও তত নিকটবর্তী হয়, আমাদের অন্তঃকরণ ততই প্রশস্ত 
হইতে থাকে এবং আমাদের বাকের অর্থও ততই গু হইতে থাকে 1) 

এই স্থলে আমার একজন প্রিয়তম বন্ধুবখাহার কথ্ধ্বনি দীর্ঘকাল 
অতীত হর নাই এই ওয়েষ্টমিন্ষ্টর আবিতে শ্রুতি-প্রবিষ্ট হইয়াছিল, খাবার 
জীবস্তমুর্তি আমার অধিকাংশ শ্রোতমগ্ুলীর হৃদয়ে বর্ধমান রহিরাছে__ 
বাকা উদ্ধৃত করিতেছি। চার্লম ক্গিদ্‌.ল বলরাছেন “আমাদের পূর্ব 
পুরুষগণ জগতের চতুর্দিকে দৃষ্টিপাত করিয়া মনে মনে এইরূপ ভাবিয়াছিলেন 
যে, যদি নর্ধপিত। থাকেন, হবে তিনি কোথায়? তিনি থাকিলেও জগতে 
থাঁকিতে পারেন নাঃ কারণ ইহ! ধ্বংন হইবে । এমন কি ক্ু্ধা, চন্দ্র, নক্ষত্র- 
গণেও থাকিতে পারেন না, যেহেতু। ইহারাও ধ্বংদ হইবে। তবে সেই 
অবিনশ্বর কোথার ? 

“তৎপর এইরূপ ভাবিয়া আর্ধযগণ চন্দ, হ্র্মা,নক্ষত্র প্রতি পরিবর্তনশীল 
পদার্থ সমূহ অতিক্রম করিয়া! নির্মল, নাল, অণীম ক্ণরাছ্যের প্রতি দৃষ্টি 
নিক্ষেপ করিয়াছেন। 

“& অনীন ন্বর্ণরাজ্য পরিবর্ভনশীল নহে,মন্্দ.ই এক ভাবাপন্ন রহিয়াছে। 
মেঘ, ঝড় গ জগতের বাষ্পচন্ন উহার অতি অধোদেশে পড়িয়া! রহিয়াছে । 
নভোমওল চিরদিনই স্থির ও উজ্জল রহিয়াছে । এ 'মবিনশ্বর,দাপ্তিমান বিশুদ্ধ 
অনীম গ্রদেশেই অবিনশ্বর ও অদীম সর্ধ-পিতা অবস্থান করিতেছেন 1৮, 


তাহারা এই মর্ধ পিতাকে কি বলিয়া নির্দেশ করিতেন ? 
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পচ মহশ্র বা হতোইপিক বতনর পূর্বে ঘখন সংস্কৃত, গ্রীক, লাতিন 
গ্রতৃতি ভাষার অস্কুরও জন্মে নাই, আর্ধ্যগণ তীহাকে দেযোপিতা। বা স্বগীয়- 
পিতা বলিতেন। 

চারি সহস্র ৰা ততোইপিক বৎসর পূর্বে যে আর্ধ্যগণ দক্ষিণাভিমুখে 
আগমন করিয়া পঞ্চাবেব নদীতীবে অবস্থিতি করিয়াছিলেন, তাহারা 
তাহাকে দেযোপিতা বাঁ স্বর্গীয় পিতা বলিয়াছেন। 

তিন সহস্র বা ততোইধিক বংনর পুর্বে হেলনপণ্ট নদীতীরবামী 
আর্ধযগণ তাহাকে জিউনদ্‌ পিতা বা স্বর্গ পিতা কহিরাছেন। 

ছুই সহস্র বৎসর পুরে ইতালিবাদী আর্ধাগণ উ দ্ধদিকে উজ্জল স্বর্গাভিমুখে 
দৃষ্টিপাত পূর্বক তাহাকে জুপিতর, স্বর্গ-পিতা বলিয়া নির্দেশ করিরাছেন। 

এবং সহস্র বংসর পৃর্ে জন্মণীর অন্ধকারাবৃত বনমধ্যে টিউটন আধ্যগণ- 
ধন্বর্ণ-পিভাকে তাহার প্রাচীন নামে টিউ বা জিউ অর্থাৎ সর্ব-শক্তিমান 
বলিয়া আহ্বান করিয়াছেন । 

ফলতঃ কোন ভাব এবং কোন নামই একবারে বিনুপু হয় নাই। 
আমর! যদি এ অদৃশ্য, অনন্ত, সর্লবাপা, অবিদিতঃ জগতের প্রকৃত আত্মা 
এবং আসাদেরও প্রক্কত আম্মা স্বরূপ পরমেশ্বরের কোন নাম রাখিতে ইচ্ছা 
করি, তাঁহাহইলে আমরা পুনরায় বালকের ন্যার বাল্যভাঁবাপন্ন হইরা 
অন্ধকারাবৃত ক্ষুদ্র কক্ষমধ্যে জা পাতিয়া বলিয়া আমাদের “ন্র্গবাসী পিতা” 
ঈর্শবরের এই নাম ভিন্ন আর কি অধিক মুনদরতর নাম বাহির করিতে পারি? 


অশীমত্ব ও বিধির সন্বন্ধে ধারণ! । 


এখন ধর্মের কাল যে অঠীত হইয়াছে এবং ধর্মবিশ্বাস যে স্বপ্ন বা 
ধালসুল্ভ ক্রীড়া মাত্র এই মত সমর্থন করিতে আজি কালি প্রাত্যহিক 
সাপ্তাহিক, মাসিক এবং ত্রৈমামিক প্রভৃতি অনেক বহুলপ্রচার শাময়িক 
পত্রিকা দেখা যায়। ইহাদের মতে অবশেষে দেবগণ নির্ণীত ও দুরীরৃত 
হইয়াছেন। ইহাদের মত যে, ঈন্দড্রিয়ের সাহায্য ভিন্ন অন্য কোন উপায়ে 
জ্ঞানাগম অসম্ভব, ভঁভার্থ ও সীমাবদ্ধ বস্ত মাত্র লইয়াই পরিতৃপ্ত থাকা! 
কর্তব্য, এবং অনীম, স্বভাবাভীত ও ত্বর্গীয় প্রভৃতি শব্ধ গুলি ভবিষ্যতে 
অভিধান হইতে দূরীরুত করা আবশ্যক। 

কোন ধর্খের অনুকূল বা প্রতিকূলে কিছু বলা এই প্রবন্ধের উদ্দেশ্য নহে। 
কারণ সকল ধর্মের সপ্ষ ও বিপক্ষ লোকের অভাব নাই। হুতরাং আমার 
উদ্দেশ্য সম্পূর্ণ বিভিন্ন । ভাষা এবং ইতিহাসের সাহাব্যে ধর্মের মূল-নির্ণয় যত 
দূর সম্তবে,তাহাই প্রদর্শনীয়। কোন ধর্ম সম্পূর্ণ কি অমম্পূর্ণ, সত্য কি মিথ্যা, 
তাহার নির্ণয়ে ত্রাঙ্মণ) শ্রমণ, মোল্লা প্রভৃতি নকল ধর্মের তন্ববি্গণ ব্যাপৃত 
থাকুন। ধন্ম কিরূপে মন্তৃত হইতে পারে, আমাদের ন্যান়্ মন্ুষ্যজাতিই বা 
কিরূপে ধর্ম লাভ করিল, ধর্ম বা কি এবং কিৰপেই বা উহা! উহার বর্তমান 
অবস্থা প্রাপ্ত হইল, এই সমস্ত নির্ণয় করাই আমাদের প্রধান উদ্দেশ্য । 

ভাষাধিজ্ঞানে ব্যাপৃত হইলে কোন্‌ ভাষ। সম্পূর্ণ বা কোন্‌ ভাষা অসম্পূর্ণ, 
কোন ভাষাতে বিশেষ্য পদ বা ক্রিয়াপদ অধিক ব্যবহৃত হইয়াছে, তাহার 
নির্ধারণে এস্থলে বিশিষ্ট প্রয়োজনীয়ত। উপস্থিত হয় না। সর্ধ প্রথমে এক 
মাত্র ভাষ। ছিল, অদ্যাপি তাহাই আছে বা! ভবিষ্যতে তাহাই থাকিবে, 
এরূপ বিশ্বাস প্রথমে কাহারও থাকে না। আমরা কেবল ভূতার্থ সমূহ 
সংগ্রহ ও বিভাগ করিয়া তৎ্সদুর্দয় উপলন্ধি করিতে যত্ববান্‌ হই। 
এতদ্বারা ক্রমে সকল ভাষায় প্রকৃত মূল নির্ণয় করিতে 'পারি, যে থে 
নিয়মাছমারে মানব-ভাষার বৃদ্ধি ও ক্ষয় হইতে পারে, এবং পরিণামে উহার 
যে দিকে ধাবিত হইবার সম্ভাবনা আছে, তৎ্সমুায় অবধারণ করিতে 
সমর্থ হই। | 
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ধর্ম-বিজ্ঞানদন্বন্ধেও এইরূপ । প্রত্যেক পলোকেরই স্বীয় মাতৃভাখা 
ও মাতৃর্সধন্ধে নিজের মত বা ধারণা থাকিতে পারে। কিন্তু আমরা 
ইতিহাম লেখক হুইয়! সকল বিষয়েই একতা মবলম্বন করিব। ইতিহাঁস- 
মুখে জগতের সকল ধর্মের যে নকল প্রমাণ প্রাপ্ত হওয়া যায়, আমরা 
কেবল তাহাই সংগ্রহ করিব, এবং ততৎ্নমুদয় বাছিয়! বাছিয়। সকল ধর্ম 
বিশ্বামেরই মূল নির্ণঘ্ন করিতে যত্রবান্‌ হইব। যে যে নিয়মান্ুসারে 
মানব-ধর্ বর্ধিত 'ও ক্ষয় প্রাপ্ত হয় এবং যেন্ূপে সকল ধর্মেই ঈশ্বর 
কল্পিত হ'য়, তাহার আবিষ্করণে চেষ্টা পাইব। মস্ত জগৎ ব্যাপিয়। একটী 
স্থসম্পন্ন ভাষা চলিতে পারে কি না, এই প্রশ্নের মীমাংসা করা যেমন দুরূহ, 
আর মমস্ত পৃথিবীর মধ্যে একটা হসম্পন্ন ধর্ম চলিতে পারে কি না, এই প্রশ্নের 
উত্তবদানও তেমনি ছুবহ। অতি অসম্পূর্ণ ভাষার ন্যায় অতি অমশ্পন্ন 
ধর্েও যে, ধারণাতীত কোন সুপ্দ অছুত পদার্থ আছে, এখন কেবল এইটুকু 
মাত্র জানিতে পারিলেই আমরা নানা প্রকার পবযার্থবিদ্যার বহুল জ্ঞান 
লাভ অপেক্ষাও আমাদিগকে অধিক লাহুবান্‌ ম:ন করিতে পারি। 

এই রূপ প্রাচীন কথা আছে যে, কোন বিষয় জানিতে হলে উহার 
মূল নিরূপণ কর! অবশ্য কর্তব্য। আমরা ধর্মমসন্বন্ধে অনেক জানিতে পারি, 
অনেক ধর্মগন্থ পাঠ করিতে পাবি। কিন্তু যে গুড় মূল হইতে ধর্মের 
আবির্ভাব হইয়াছেঃ যত দিন তাহা নিৰপণ করিতে না! পারিব, ততদিন ধর্ম 
যেকিঃ তাহ! আমাদের জ্ঞানের অগমা থাকিবে। 

ধর্মের প্রকৃত মূল অবধারণ করিতে হইলে দর্শনশান্ত্জ্ঞেবা যাহ! যাহা 
ত্বীকার করিয়াছেন তত্তিন আর কিছুই স্বীকার্ধ্য দেখিতে পাওয়া যায় না । 
তাহারা ধন্মন্থক্ধে যে যে শব্দ প্রয়োগ করিয়াছেন, এই প্রবন্ধের আদ্যোপাস্ত 
সকল স্থানেই সেই সেই শব্দ ব্যবহার করাই আমাব অভিপ্রেত। তাহাদের 
মতে মকল প্রকার জ্ঞানই ছুইটা মাত্র দ্বার দিয়া প্রবেশ করিতে মক্ষম 
বলিয়া, অবধারিত হঈয়াছে। উহার একটার নাম ইন্জিয়ার, অপরটার নাম 
যুক্তিদ্বার। ধর্শাজ্ঞান সত্যই হউক আর মিখ্যাই হউক, অবশ্যই এছুইদ্বার 
দিয়া আমিবার সম্ভাবনা । আমরা এখন এই ছই দ্বার-দেশেই অবস্থান 


রিব। এই ছুইটী ভিন্ন, আর্দম প্রকটাক্রণ ও ধরন্ম-নংস্ক।র প্রভৃতি দ্বার 
১১ 
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দিয়। যে ধর্শ-জ্ঞান প্রবিষ্ট হইয়াছে, তাগ। আপাততঃ চিন্তার প্রতিকূল 
বলিয়! পরিত্যক্ত হইবে, এঘং সর্ধ প্রথমে ইন্দ্িয়দ্বার দিয়া না আপিয়! ষে 
জ্ঞান একবারেই যুক্তিত্বার দিয়! প্রবিষ্ট হইয়াছে, তাহাও ত্যাগ করা যাইবে, 
শথব! উহা! প্রথম দ্বার-পথে প্রবেশ করিতে আদিষ্ট হইবে । 

আমি উল্লিখিত কয়েকটা নিয়ম স্থির করিয়া! যে সকল ভাব ধর্শচিস্তার 
প্রধান উপাদান স্বরূপ, তাহাদের ইন্দ্রিয়গত ও পদার্থগত প্রারন্ত নিক্গাপণ 
করিতে প্রয়াস পাইয়াছি। 

সর্ব প্রথমেই এইটী প্রমাণ করিবার চেষ্টা কর! গিয়াছে, যে, যে অনস্তের 
ধারণ! মকল ধর্মের মূলে লক্ষিত হইয়া থাকে, তাহা একবারে যুক্ধি 
দ্বার] উদ্ততত ন] হইয়া, ইন্ররিয়গণ দ্বারা উহার আদিম আকারে পরিস্ক্ট 
হইয়াছে। অনস্তের ধারণা যদি ইঙ্রযগ্নাহ্য পদার্থলাপেক্ষ না হইত, 
তাহা হইলে উপরোক্ত নিয়ম অন্নসারে আমাদিগকে উহা কাজে কাজেই 
পরিত্যাগ করিতে হইত এস্থলে হামিপ্টন সাহেবের ন্যায় অনন্তের ধারণা 
ন্যায়শাস্ত্রেব সম্বন্ধে প্রয়োজনীয় বলিলেই যথেষ্ট হইবে না। স্থান ও সময়ের 
সীমা কল্পনা! করিতে হইলে সেই সীমাঁতীত স্থান ও সময়ের কল্পন1 করিতে 
হয়, এই সকল মত যে মত্য,তাহা অস্বীকার করা যায় না। কিন্ত আমাদের 
প্রতিপক্ষগণকে যে, এ এ ঝুক্তি স্বীকার করিতেই হইরে, এমন বলিতে 
পারা যার ন1। 

এই জন্য আমর] দেখাইতে চেষ্টা করিতেছি যে,সীমাঁবদ্ধ পদ্দার্থ মাত্রের 
কি বহির্ভীগে, কি পশ্চাতে, কি অধোদেশে, কি অভ্যন্তরভাগে সর্বত্রই 
অদীম বা অনস্ত আমাদের ইন্দ্িয়গ্রাহ্য রহিয়াছে । উহা আমাদের চারি 
দিকেই ব্যাপৃত রহিয়াছে । আমরা যে সমন ও স্থানেকে সীমাবদ্ধ মনে 
করিয়] থাকি, তখহা! কেবল অপীমের উপর একটী আবরণ নিক্ষেপ মাত্র । 
পীমাবদ্ধের কল্পনা ব্যতিরেকে যেমন অসীমের ধারণা অসস্তব, সেইরূপ 
অদীমের কল্পন1 ব্যতিরেকে সীমাবদ্ধের কল্পনা একবারেই অসম্ভব । জ্ঞান 
যেমন ইন্দ্রয়পগ্রাহ্য সীমাবদ্ধ পদার্থের তবানুমন্গানে ব্যাপৃত। বিশ্বামও 
সেইরূপ শীমাবদ্ধের অধঃস্থিত অশীমের অনুসন্ধানে ব্যস্ত। আমর! 
যাহাদিগকে ইজিয়, যুক্তি ও বিশ্বাস বলিঃ তাহার] সকলই এক আম্মার 
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তিনটা ভিন্ন ভিন্ন কার্ণ্য মাত্র । ফলতঃ আমাদের ন্যায় জীবগণের পক্ষে 
ইন্জিয়ব্যতিরেকে যুক্তি ও বিশ্বাম উভয়ই অসম্ভব । 

আমরা এ পর্যযস্ত ভারতবর্ষের প্রাচীন ধর্শের ইতিহাসসন্বন্ধে যতদুর, 
নির্ণয় করিতে পারিয়াছি, তাহাতে এই পর্যন্ত জান! যাইতেছে যে, উহা, 
কেবল [ীমবদ্ধের আবরণের পশ্চাৎস্থিত অনস্তের বিবিধ নাম-কল্পনা চেষ্টার 
ইতিহাম মাত্র । আমরা পূর্বে দেখাইয়াছি যে, ভারতবর্ষের প্রাচীন অর্ধ্যগণ, 
ও বৈদিক কবিগণ ফ্রিপে সর্ঝ গ্রথম বৃক্ষ, পর্বত, নদী, উষা ও-হর্স্য এবং 
অগ্নি, বায়ু ও বজ্‌ গ্রত্বতি নৈনর্গিক পদার্থে অদৃশ্য, অবিদিত ও অনন্ত 
অবলোকন করিয়াছিলেন, তাহারা কি বূপেতী সকল নৈসর্গিক- পদার্থে 
আত্মা, মূল পদার্থ বা এ্রশ্বরিক- আশ্রয় কল্পন1 করিয়াছেন এবং এ রূপ করিতে, 
করিতে কি রূপেই বা তাহারা দৃশ্যের পশ্চাদ্ক্তাঁ অদৃশ্য অবলোকন করিতে, 
অসমর্থ হইয়! অনৃশ্যের, স্বাভাবিক পদার্থে পশ্চাতে স্বভাঁবাতীত পদার্থের, 
এবং বীমাবদ্ধের বাহ্যে বা অভ্যন্তরে অসীমের অনুভব মাত্র করিষাঁছেন, 
তাহাও দেখান গিগ্লাছে। তাহাবা এ অনন্তের যে নাম দিয়াঁছিলেন, তাহ] 
ব্রমাত্মক হইতে পারে, কিন্তু নামের অন্ুপন্ধান অযৌক্তিক নহে। এই 
অনুমন্ধান-বলেই প্রান আর্ধাগণ অপরাপর সভ্য জাতির ন্যায়, শব 
পরম পিতার অস্তিত্ব নিরূপণে সক্ষম হইয়াছেন) 

তাহারা কেবল এই পর্্াস্ত করিয়াই স্থির হন নাই। ঈশ্বর যে পিতা 
নচহন, সর্ব প্রথমে এই ধারণা, তৎ্পরে পিতার ন্যায় এই রূপ ধারণা, এবং 
সর্বশেষে পিভাই এই রূপ ধারণা বেদের অতি প্রাচীন সময়ে দৃষ্ট হইয়া 
থাঁকে। খখেদের প্রথমে অগ্নির উদ্দেশে যে স্তোত্র. সম্বোধিত হইয়াছে, 
তাহার অর্থ” পুত্রের উপর পিভাঁর নায় আমাদের উপর সদয় হও ।+ 
উপর্ধযপরি এ ভাব বেদের অনেক ্থলে দৃষ্ট হইয়া থাকে | যথা--ধখেদ 
১ম, ১০৪, ৯, “হে ইন্দ্র! পিতার ন্যায় আমাদের কথায় কর্পাত কর।* 
খণেদ ৩য়, ৪৯, ৩ শ্লোকে “ইন্দ্র মামীদিগকে আহার দেন, আমাদের কথায় 
কর্ণপাত করেন+এবং পিতার ন্যায় আমাদের প্রতি প্রসন্ন হন” কবি এই রূপ 
লিখিয়াছেন। ৭ম» ৫৪,২ তে পুত্রের প্রতি পিতার ন্যায় ইন্্র সদয় হইবার 
জন্য যাঁচিত হইয়াছেন। খথেদ ৭ম,২১১১৪তে আবার এই ভাব দেখা ফাঁয£ 
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“আপনি যখন বজপাত করেন, এবং মেঘমালা একত্র করেন, তখন আপনি 
পিতার ন্যায় উক্ত হন।” খণ্বেদ ১০ম, ৮৩, ৬, *“মুষিক যেমন তাহার লাঙ্গল 
গ্রাস করে, হে সর্বশক্তিমান পরমেশ্বব ! আপনার এই উপাঁলককেও বিষাদ 
ও পরিতাপ সেই রূপ গ্রান করিতেছে। হে প্রতাবশালী ইন্ত্র! একবার 
আমাদের প্রতি প্রসন্ন হও, আমাদের গ্রতি পিতার ন্যায় আচরণ ক41% 
ধাণ্থেদ ৩ম, ৬৯, ১*১ «পিতা যেমন পুত্রকে ক্রোড়ে বহন করেন, আপনিও 
তাহাকে সেই রূপ বহন করিতেছেন ।” খগ্থেদ ৩য়, ৫৩,২,৭পুত্র যেমন বস্ত্রাগ 
ধরিয়া পিতার সমীপে অগ্রসর হয়, তদ্রপ আমিও এই ত্ুমধুর গীতি 
উপহার লইয়া! আপনার সমীপে উপস্থিত হইতেছি।” বস্ততঃ জগতের প্রায় 
এমন কোন জাতিই নাঈ, যাহার! তাহা.দর দেবত1 বা দেবতাগণের উদ্দেশে 
পিতৃশব্দ প্রয়োগ ন1 করিয়াছে । 

প্রাচীন আর্ধ্যগণ তাহাদের ধন্মগত বিশ্বাসের আদিম অবস্থাক্ ঈশ্বরকে 
পিতৃদক্ষোধন করিয়া পরিতৃপ্প হইতেন সত্য, কিন্তু তাহারা শীঘই বুঝিতে 
পারিয়াছিলেন যে, এ শব্ধ মানব-সম'জে ব্যবহৃত হওয়ায় উহার অর্থ- 
গৌরব অবশ্যই অভিপ্রেত অর্থাংপক্ষা কম হইবে। যেমন কোন শিশুকে 
মৃত্যুর পর সে গৃহ হইতে গৃহান্তবে ও এক পিতা হইতে অন্য পিতার 
ক্রো্ড়ু যাইবে, এই ক্প খিশ্ব'ন করিতে দেখিয়া, আমরা তাহার অবস্থায় 
ঈর্ষান্বিত হই, তত্রপ আমরা আমানের প্রাতীন পিতৃপুরুষগণকে হিংস। করিয়। 
থা্কি। কিন্ত বালক্ষেরা যেমন বয়োবৃদ্ধির সহিত শিগিতে থাকে যে, তাহার 
পিতাও বালক ও অন্য কোন পিতার সন্তাণ এবং বাঙ্কেরা যেমন 
মনুষ্যত্ব প্রাপ্ত হুইয়া পিতৃশব্ধের অর্থ হইতে হর্থন্তর গ্রহণ করিতে 
শিক্ষা করে, প্র/চীনেরাও দেই কূপ করিয়াছিলেন। আমরা 
অদ্যাপি যদি এ শব্দ ঈশ্বরোদ্দেশে প্রয়োগ করিতে ইচ্ছা করি, তবে 
আমরাও এ পেতশন্দেধ এক বিশেষক হইতে অন্য বিশেষক, কার্ধ্যতঃ 
এক এক করিয়া সমস্ত বোধগন্া বিশ্েক গ্রহণ করিতে শিক্ষা করিব। 
মন্ষ্যের পক্ষে & এব প্রবুক্ত হইলে ঈশ্বরোদ্ধেশে অপ্রয়োজ্য, এবং ঈশ্ব:র 
প্রযোজ্য হইলে নন্ুুষ্যে অগ্র:যাজ্য হইয়া উঠে । “জগতে কাহাকেও পিতৃ- 
সন্বোধন করিও না, কারণ ঠোম।র পিতা যিনি, তিনি স্বর্গে অধিষ্ঠাপ 
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করিতেছেন” মধি,২৩শ১৯ | অপহুতি হইতে তুলন1 আরম্ত হইয়া থাকে,এবং 
উহা এই অপহু,তিতেই পরিসমাপ্ত হয়। মনুষ্য সর্ধত্র অনস্তের আবির্ভাব 
মনে করিয়৷ তাহার প্রতি অগ্নি, ঝড়, বাঝু, স্বর্গ ঝা! প্রভু প্রভৃঠি যেসকল নাম 
আরোপ করিয়াছেন, পিতৃশব্ যে, তন্মধ্যে সর্বোতকুষ্ট, তাহাতে আর সন্দেহ 
নাই। কিন্তু এ পিতৃশব্দও সামান্য মন্ুযা-বাচক শব্দ মাত্র । বৈদ্দিক কবিগণ 
উহ! সর্ধোত্কষ্ট মনে করিয়। ব্যবহার করিলেও উহার অভিপ্রেত ও প্রকৃত 
অর্থগৌরবের বিভিন্নতা, পূর্বপশ্চিমের বিভিন্ন তাঁর নার অত্যন্ত অধিক। 

প্রাচীন আর্ধগণ কি রূপে প্রকৃতির সর্দেশে অনন্তের অন্বেষণ করিয়া 
বেড়াইয়াছেন এবং তাহারা কি ভাবে কোন্‌ দ্রব্যের নামকল্পন! করিয়াছেন, 
কি রূপেই বা বৃক্ষ, নদী, পর্বত প্রভৃতি নাম প্রকৃতির নান! দ্রব্যে আরো'পত 
হইয়া অবশেষে “ন্বগঁর পিত1” নামে পর্যবসিত হইয়াছে, তাহ? বিবৃত 
করিয়াছি। তাহাদের কল্পনার ও ধারণার বিরাম নাই । আরও কতকগুলি 
ধারণার উৎপত্তিব কারণ এখন আলোচ্য । আপাততঃ এ সমুদায় ধারণা 
অকিঞ্কর ব'লয়া বোধ হয় বটে, কিন্তু উহার মূলদেশ বে, দীমাবদ্ধ 
এবং উহা! যে প্রক্কতি-নহিত, তাহ। সহজেই অন্গমান করা যাইতে পারে। 
আজি কালি আমর] অকারণে নৈসর্্গক জগতের অন্ুসন্ধানে উপেক্ষা করিতে 
উদ্যত হইয়াছি। কিন্তু এই পথই সর্বত্র ও সর্ব কালেই অন্ত হতে অনন্তে 
প্রাকৃতিক হইতে অপ্রাকতকে এবং প্রকৃতি হইতে প্রকৃতির ঈপ্বরে উপনীত 
হইবার প্রশস্ত পথ বলিয়া পরিগর্ণিত হইয়াছে। 





বেদোঞ্ড দেব-বহশ। 

এই বিচিত্র জগতের কোন্‌ কোন্‌ পদার্থ আমাদের পিতৃপুরুষগণকে 
স্তম্ভিত, বিস্ময়াবি্ট ও আকৃ্ট করিয়াছিল, তাহা অবধারণ করতে আমর! 
চেষ্টা পাইয়াছি। কিরূপেই বা তাহার! অবিশ্মিত ভাবে ও এক দৃষ্টে উহাদের 
দিকে কেবল না চাহিয়! প্রগাঢ় চিন্তায় নিমগ্ন হইয়াছিলেন, তদ্বিষয়েরও 
আলোচন! করা গিয়াছে, এৰং যে বেদে অতি প্রাচীন ধর্মোৎ্পত্তির 
কল্পনা সমূহ মংরক্ষিত হইয়াছে, তাহা হইতেও আমাদের উন্দেশ্য নির্ণর 
করিতে প্রয়াস পাওয়। গিয়াছে । মন্ুধ্য-হ্দয়ে চিস্তাবিকাশের প্রথম দিন 
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র অতি পরিমার্জিত ভাষায় সুঘটিত ছনে সর্ব প্রথমে প্রশংসা-স্তোত্র 
লিখনের দ্বিন, এই উভয়ের মধ্যে যে শত শত সহশ্র সহত্র বৎসর অতীত 
হইয়াছে, তাহার আর সন্দোহকি। তথাপি, মানব-চিস্তার এমনই ক্রম- 
বিধান যে, মানব-ভাষ। দ্বারা একবার সংযত হইয়া বৈপ্দক স্তোত্র গুলি 
পর্যবেক্ষণ করিলে আশাতিরিক্ত ফপ লাত করিতে পারা যাঁয়। (আমরা যে, 
মকল পদার্থ ইন্জ্রিয়গ্রাহা হইলেও অতীন্দ্রি, চিত্বমুগ্ধকর এবং বিশ্মক-স্থচক 
বলিয়া স্থির করিয়াছি, তৎ্নমুদ্গয়ই বেদের মতে প্রাচীন আধ্যগণের' 
অন্ত দর্শনের গবাক্ষত্বরূপ হইয়াছিল?) 


পি আক বজ 


অনন্ত শব্দের আদিম ধারণ! । 


অনীমরূপে অনন্ত ক্ষুদ্র ও অনীমরূপে অনন্ত বৃহৎ, এই ছুই স্থলে অনীম' 
শবটা যেমন পরিমাণ-অর্থে প্রযুক্ত হইতে পারে, মর্নত্র কেবল তেমন 
অর্থবোধ হইবে না। যদিও অনন্ত শব্ের সাধারণতঃ এইরূপ 
ধারণাই মন্তব, তথাপি উহা! অতি সামান্য ও শূনাগর্ভ বলিয়া বোধ 
হয়। প্রাচীন আর্ধ্গণ অসীমের অবস্থাতেদের সঙ্গে সঙ্গে সীমাবস্ধ 
পদার্থমাত্রের অবস্থার কল্পনা করিতেন, অর্থাৎ তাহাদের কাছে 
অসীম পদার্থ নীমাবদ্ধের পশ্চাংস্মি বা পূরক বলিয়া বোঁধ হইত । মন্ুয্যের 
বুদ্ধতে এক দিকে দ্রষ্টব্য শ্রোতব্য, স্পৃণ্য বা নীমাবদ্ধের ভাগ যত অধিক 
হইত, অপর দিকে অনৃশ্য, অশ্রোতব্য, অস্পৃশ/ বা অনস্তের ভাগ তত কম 
হইত। ইন্িয়গণের গ্রাহকতাশক্তির নানাধিক্যের নহিত উহাদের অগ্রাহ্য 
বিষয়ের সম্বন্ধে সংশয়ের প্রভেদ হইত। 

পর্নত ও নদীর অনুভূতি উষাঁ ও ঝটকাঁর অনুস্থৃতি অপেক্ষা অতি 
সহজে সিদ্ধ। প্রতিদিন প্রভাতে উষ1 আগমন করিয়| থাকে, কিন্তু ইহা 
কি এবং কোথা হুইতেই বা আইসে, তাহা কেহই বলিতে পারে না। 
বাযু স্বেচ্ছাচারে প্রবাহিত হুইয়! থাকে, তুমি উহার শব্ধ শুনিতে 
পাও, কিন্তু উহা কোথা হইতে আইসে এবং কোথায়ই রা 
যায়, তাহা তুমি বলিতে পার না। নদীর প্লাবন ও পর্বত পতন দ্বারা 
যে অনিষ্ট ঘটিতে পারে, তাহ! ধারগা করা সহজ, কিন্তু ঝটিকার আগমনে 
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পকিরূপে বৃক্ষ শাখা অবনত ও ভগ্ন হইতে থাকে এবং গ্রবল অন্ধকারমন়্ 
ঝঞ্চাবীতের সময় কোন 'অদৃশ্য শক্তির বলে পর্কত, কুটার, অট্টালিকা 
প্রভৃতি পাতিত হয়, তাহ! বুঝিগা উঠা আর্ধা খধষিগণের পক্ষে তত সহ্জ 
হইয়া উঠিত না। 

এইজন্য অর্ধ দেবত| কিয়ৎপরিমাঁণে ইক্জ্রিয়-গ্রাহ্য হওয়াঁয় অপরাপর 
'দেবতা-গণের ন্যায় উহাদের চরিত্র কল্পিত হইতে দেখা যায় না। এ সকল 
দেবতাদের মধ্যে আবার যাহার! একবারে অদৃশা, এবং যাহাদের প্রতিনিধি 
হইতে পারে, প্রকৃতিতে এমন কিছুই ছিল না-_যথ! ইন্দ্র, রুদ্র, মরুৎ 
সর্ধব্যাপী বরুণ, তাহারা উজ্জ্বল আকাশ, উষ!া ও শর্ধ্য প্রভৃতি অপেক্গ| 
শীঘ্বই পৌরাণিক আকার ধারণ করিয়াছে । যে মকল প্দার্থ দেয়া এ 
সকলের অনন্ত ও স্বভাবাতীত প্রকৃতি কল্িত হইয়াছে, তাহারা মামান্য 
মানবাকাঁরে পরিখত হইবে। ইহারা অনপ্ত বলিয়া অভিহিত না হইয়া 
বরং অজেয়, অক্ষয়, অবিনশ্বর, অযোনিজ, সর্বব্যাপী, সর্ধক্ঞ, সর্বক্ষম প্রভৃতি 
শর্ধে অভিহিত হইবে, এবং ক্রমে এইরূপে যে, ইহারা অনন্তের ন্যায় 
(কোন গুঢ় শব্দে অভিহিত হইবে, তাহাও আশা করা যাইতে পারে। 

এরূপ আশা কর! যাইতে পারে বটে, কিন্তু তহা বড় নিরাপদ নহে। 
আমার বিবেচনায় এতদ্বিষয়ক যে মকল বিবরণ গ্রমীণ-সহ পাঁওয়। যাষ, 
তাহার ভাব গ্রহণ ও তাহার মন্্াবধাবণ করিবার প্রয়াস পাওয়াই শ্রেয় ঃ। 





অদিতি ব1 অনন্ত। 
বেদে গ্রসীম ও অনস্ত নামে একটী দেবতার উল্লেখ দেখিতে পাইয়া 
আমি প্রথমে অতি বিম্ময়াবিষ্ই হইয়াছিলাম। সংস্কতে উহা! কেবল 
অদিতি নামে পরিচিত । 
অদিতি “দিতি' এবং অস্বীকার স্চক «ন" শব্ধ হইতে নিষ্পনন। দিতি শব্দ 
পদ] (দ্যতি)রন্ধন, ধাতু হইতে নিষ্পন্ন ) উহা! হইতে আবার দিত বদ্ধ, এবং 
বিশৈষা দিতি বন্ধন, নিম্পন্ন হইয়ছে। অতএব অ'দৌ অদ্দিতি শব্দে» বন্ধন- 
শৃন্য, শৃঙ্খল মুক্ত, অমীগ, অনন্ত প্রভৃতি অর্থ ছল। গ্রীকেও এ ধাতুর 
ব্যবহার দৃ্ট হয়। 
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অদিতি-্মনস্ত নামে যে দেবতা দেখা যায়, তাহা যে দীর্ধকাল পরে 
ফলিত বা উদ্ভূত হইয়াছে, তাহা বলিতে আর কোন কষ্ট-কল্পনার প্রয়োজন 
নাই। ইহা কি? এ বিষয় জানা অংপক্ষা বরং যাহ। বিদ্যমান আছে, তাহা 
অবধাবণ করিতে হত্বান হওয়া সমীচীন বলিয়া বোধ হয়। অনন্তের 
অন্ভূত্তি আধুনিক বপিশ্না বোধ হওয়াতে অনেকানেক সুশিক্ষিত বেদ-বিশারদ 
অদ্দিতিকে আধুনিক বলিয়া স্থির করিয়াছেন। তাহাদের মতে অদ্দিতির 
সম্তানগণ প্রসিদ্ধ আদিন্য বা মৌর দেবতার প্রসঙ্গে 'অদিতি” শবের উদ্ভব 
হইরাছে। অপ্দতির উদ্দেশে একেবারেই কোন স্তোত্র ন! দেখিয়। তাহাঁর। 
এই সিদ্ধান্ত করিয়াছেন যে, অদ্রিন্তি দেবী অবশ্যই বৈদিক কবিতার শেষ 
সময়ে কল্পিত হইয়া থাকিবে। 

দেটীস শবেব মন্বন্ধেও এই রূপ বলা যাইতে পারে । এই শবের গ্রীক 
প্রতিশব্ জিটম। বেদে যে সকল দেবার উদ্দেশে সুদীর্ঘ সুদীর্ঘ স্তোত্র 
আছে, তাহাদের মধ্যে অদিতির উল্লেখ অপেক্ষ! বরং দে)ান শবেব উল্লেখ 
কম দেখিতে পাওয়া যায় । কিন্ত উহার কল্পনা আধুনিক হওয়া দুবে থাকুক, 
আমর] এতদূর পর্যন্ত বলিতে পারি যে, ভারতে একটা মাত্র সংস্কৃত কথ! 
ও গ্রীদে একটা মাত্র গ্রীক কথ] উচ্চারিত হইবার পূর্বেও এ দেবতা 
বিদ্যমান ছিল। বাস্তবিক উহা! একটী অতি প্র'চীন আর্ধ্য দেবতা রূপে 
পরিচিত, পরে উহাই ইন্দ্র রুদ্র, অগ্নি প্রভৃতি ভারতীয় দেবতাগণ দ্বার! 
পরিবেষ্টিত হইয়া উঠিয়াছে। ) 


অদিতি আধুনিক দেবতা নহে। 


অদ্দিতির মথ্বন্ধেও ঠিক এরূপ বলা যাইতে পারে ।ন্দ্যৌন পৃথিবী, 
মিন্ধু এবং অন্যান্য প্রাচীন দেবতাগণের সহিত অদিতির নামও স্তোত্রমধ্যে 
দৃষ্ট হইয়া থাকে। অদিতি কেবল আদিত্যগণের মাতৃৰূপে কল্পিত না হইয়। 
সর্ব-দেব মাতা বলিয়া! বর্ণিত হইয়াছেন ) ও 

যাহা হউক এই বিষয় সম্যক্‌ বুঝিতে হইলে আমর! অবশ্যই অদিতির জন্ম- 
স্থান ও উৎপত্তি নির্ণয় করিতে মচেষ্ঠ হইব । কিনধপে অসীম ও মনস্ত অর্দিতি 
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নামে উদ্ভৃত বা কল্পিত হইল এবং প্রকৃতিতেই ব| উহার কোন দর্শনীয় বিষয় 
বিরাজিত ছিল ষে, তাহাতেই উহা! অদিতি নামে অভিহিত হইয়াছে। 





অদিতির স্বাভীবিক উৎপত্তি। 

অদিতি (নীম) শব্দ যে উষার একটা অতি প্রাচীন নাম, তাহার আর 
নংশয় নাই। (আকাশের যে ভাগ হইতে প্রতিদিন প্রভাতে জগজ্জীবন 
ও জগতপ্রভাকর প্রভা বিকাশ করিতেন, মেই ভাগই এই অদিতি না, 
উক্ত হইয়] থাকিবে) 

উষার প্রতি একবার নেত্রপাত কর, এবং ক্ষণেকের জন্য জ্যোতিষের 
কথা বিস্মৃত হও,যখন রাত্রির অন্ধকারময় আবরণ ক্রুমে ক্রমে অপস্থত হইতে 
থাকে, বায়ু স্বচ্ছ ও জীবস্তভাৰ ধারণ করিতে থাকে এবং অদৃষ্টপূর্বব 
কোন অবিদিত স্থান হঈটতৈে আলোকের সঞ্চার হইতে থাকে, তখন 
যথাসাধ্য নয়ন বিস্তার করিয়া অনন্ত পর্য্যন্ত অবলোকন করিতেছিলেঃ 
মনে এই রূপ বোধ হয় কি না? প্রাচীন খণ্ষগণ মনে করিতেন, উষা অপর 
জগতের স্বর্ণগয় দ্বাবোন্সোচন করিতেছেন। অুর্ধযকে এই দ্বারদেশ দিয়] 
আড়ম্বরে গমনাগমন করিতে দেখিয়!, তাহার! এই মীমাবদ্ধ জগতের নীম! 
অতিক্রম করিয়৷ পরজগতে প্রবেশ করিতে বাপকের ন্যায় চঞ্চল বা চপল 
হইয়া উঠিতেন। তাহারা উষাকে আসিতে ও যাইতে দেখিতেন, কিন্ত 
তৎপশ্চাতে যে উচ্ছ(পিত অগ্নি বা আলোকসমুদ্র রহিয়া যাইত, তাহাকে কি 
দর্শনযোগ্য অন্ত বল1 যাইতে পারে না? বৈদিক কবিগণ উহাকে বে অদিতি, 
অনীম প্রভৃতি নাম দিয়াছেন, তদপেক্ষা আর কি সুন্দর নাম হইতে পারে? 

আমার বোধ হয়, যে দেবত1 সর্ঝ প্রথমে এত সুক্ষ বলিয়া বোধ হইত যে, 
আমর! প্রকৃতির মধ্যে কোথাও উহার জন্মস্থান নাই বলিয়া মনে করিতাম, 
এবং এত আধুনিক মনে হইত যে, আমরা বেদে উহাব নামোলেখ মাত্র আছে, 
এমন বিশ্বাম করিতে পারিতাম না, এক্ষণে সেই দেবতাই হিন্দুগণের হৃদয়ে 
প্রথম স্থষ্টি ও মহজ সংস্কাব স্বরূপ হইয়া থাকিবে (১)। তুদীর্ঘকাল পরে এউ 

(১) খধগবেদ সংহিতার অনুবাদে আমি অদিতির বিষয় বিস্তাবিতরূপে লিখিয়াছ 


ডে০., , 70, 23০ 251.) । ডাঞ্তার আলফেড হিলেব্রান্দ, সাহেবের এ বিষয়ে একটা উৎকৃপ 
১ 
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অমীম অদ্দিতিরঃ আকাশ ও পৃথিবীর সহিত একীভূতত্ব কল্পিত হইয়! 
থাকিবে । কিন্তু অতি পূর্বে আকাঁশ ও পৃথিবীর সহিত উহার অতি দূরতর 
সম্বন্ধ ছিল।) 

দিবা রাত্রির এতিনিধি স্বরূপ মিত্র ও বরুণের উদোশে যে স্তোত্র 
সম্বোধিত হইয়াছে, তাহাতে আমরা এইরূপ দেখিয় থাকি)১) “ছে মিত্র 
ও বরণ! আপনারা উধাসমাগমে রথারোহণ করেন, এই রথ উধষার 
আঁবিভাবে সুবর্ণ বর্ণে রঞ্জিত হয় এবং হৃর্ষ্য অস্তমিত হইলে উহার কেন্তু 
আলোকময় হইবা উঠে (২)। আপনারা উহা হইতে অদিতি ও দিতিকে 
অর্থাৎ ইহ জগৎ ও জগভাতীত, সীমাবদ্ধ ও অপীম এবং নশ্বর ও অবিনশ্বর 
অবলোকন করিরা থাকেন” (৩) | 

অপর কোন কবি অদ্িতিকে উষাঁর মুখ বলিয়া নির্দেশ করিয়াছেন (9)) 
এই বূপে(অদিতি স্ববং উদ্। বলিয়া উক্ত না হইয়! উষাতীত অন্য কোন 
পদার্থ বলির! শুচিত হইয়াছে ।) 

মৌব দেবগণেব প্রাচী হইতে উত্থান দেখিরা আমরা অনায়াসে বলিতে 
বা বুঝিতে পাবি ঘে,কি জন্য অধিতি উজ্জল দেবগণের বিশেষতঃ মিত্র ও 
বকণের (খগ্বেদ, ১০ম, ৩৬,৩), অর্ধ্যমার ও ভগের এবং অতঃপর সপ্ত 
ব| অই আদিত্ের অর্থাৎ গ্রাচী হইতে উদীয়মান দৌব দেবতাদের মাতা 
বলিরা কথিত হইয়াছেন। বেদে হুর্ধয আদিত্য (খগ্বেদ ৮ম,১০১১১১ 
বঙ মহান অপি হ্ুর্[াঃ ব আদিতা মহান অসি) হূর্ধ্য ! তুমি বথার্থই মহান্‌, 
আদিত্য তুমি যথার্থই মহান্‌।) ও আদিতেয়, উভয় নামেই ক'থত হইয়াছে 
( খগ্বেদ ১*ম০৮৮,১১ )। 





প্রবন্ধ আছে। উহার মতে অদিতি দ1 (বন্ধন) ধাতু হইতে নিপন্ত্ হয়াছে। কিন্তু ভিনি 
অদিভির অর্থ অবিনশ্বনত্ব নির্দেশ করিয়াছেন। অদিতি সর্ধবগত অর্থ-দে্যোতক নয়। 

(১) খগবেদ ৫ম, ৬২) ৮। 

(২) প্রাতঃকালের মালোক এবং দন্ধ্যালোৌকের বিতিন্নতা নুবর্ণের ও লৌহের বর্ণের 
বিভিনতার ন্যায় বক্ত হইয়াছে। 

(৩) খা বেদ ১ম) ৩৫১ ২। 


(8) এ ১ম) ১১৩) ১৪। 
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(পুত্রের নামোলেগ হইতেই প্রথমাবধি অদিতির স্্ী-চরিত্র বা তব 
কল্পিত হইয়াছে। অর্দতি প্রভাবশালী, ভয়ানক র[জনন্তানগণেৰ প্রশ্ৃতি 
বলিয়! উক্ত হইয়াছেন। কিন্তু অনেক স্থলে অদ্দিতিকে পুরুষ দেবতা বা 
লিঙ্গবিহীন বলিয়। কল্পিত হইতে দেখা যায়। 

উষায় মহিত অদিতির নিকট মন্বন্ধ থাকিলেও উহাকে কেবল প্রাতে 
নয়, মধ্যাহ্ছে, এবং সায়াহেও উপাপিত হইতে দেখ! বায়। (১)) 

অথর্ববেদে (অথর্ববেদ ১০ম,৮,১৬) লেখা আছে “যেখান হইতে স্্স্য 
উদ্দিত হন এবং যথায় তিনি অস্তমিত হন, আমার বোধ হয়, তাহাই সর্ব 
প্রাচীন এবং উহা! অতিক্রম কবিয়া কেহই অধিক দূর যাইতে পারে না) 
প্রাচীন শব্দের ভাষান্তব কালে অদিতি শব্দ প্রয়োগ করাবাইতে পারে। 
(অদ্দিতি যে কেবল তিমিরনাশিনী এবং শক্রনিহন্বী বলিয়া পূজিত হন, 
তাহা নহে, তিনি মানবের পাপ-তাপ-হারিণী বপিয়াও স্তত ও পুজিত হইয়া 
থাকেন।) 


অন্ধকার ও পাপ। 


অন্ধকার ও পাঁপ এই ছুইটী ধারণ! অপাততঃ আমাদের নিকট অতি 
বিভিন্ন বলিয়া বোধ হইলেও প্রাচীন আধ্্যগণের মনে উহাদের অতি নিকট 
সম্বন্ধ বোধ হইত শক্র-ভয়ের সঙ্গে সঙ্গে কিন্রপে পাপ-ভর অর্থাৎ 
অতি ভবানক শক্র আমিরা উপস্থিত হইত, তাহ! প্রতিপাদন করিবার জন্য 
নিয়ে কয়েকটা স্থান উদ্ধত করা যাইতেছে !_“হে মাদ্দিত্যগণ! আমাদিগকে 
ইস্ত-পদ-বদ্ধ তক্করের ন্যায় শার্দল-কবল হইতে রক্ষা কর (২)। “অদিতি, 
দিবা ভাগে আমাদের পশুগণকে রক্ষা করেন॥ যে অদিতি কখন প্রতাবণা 
করেন না, তিনি যেন আমাদিগকে রাত্রি কালে রক্ষা করেন। তিনি 
যেন উন্নতির সহিত আমাদিগের ছুরিত হইতে নিস্তার করেন (৩)। 








(১) খগবেদ ৫ম? ৬৯, ৩। 
৬৫২) এ ৮ম, ৬৭১ ১৪1 
(৩) এ ৮ম, ১৮) ৬৭। 
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( অংহসঃ শব্বগত ও অর্থান্ুদারে উদ্বেগ হইতে, পাপের প্রপীড়ন হইতে ) 
“হে জ্ঞানস্বরূপা অদিতি! দ্রিবাভাগে আমাদিগকে সহায়তা কর। অনদ্দতি 
যেন সদর হইয়! আমাদের স্খাৎ্পাদন করেন এবং আমাদের শক্রগণকে 
দুরীকৃত করেন।” 

পুনশ্চ যথা! (১)১হে অদিতি! মিত্র ও বরুণ! যদি আপনাদের প্রতিকূলে 
কোন পাপাচাঁর করিয়া থাকি, তাহা হইলে আমাদিগকে ক্ষমা করুন। আমি 
যেন ভয়-নিবারক স্ুবিস্তীর্ণ আলোক লাভ করিতে পারি। হে ইন্দ্র! দীর্ঘ ও 
প্রগাঢ তমোরাশি যেন আমারন্দগকে অভিভূত না| করে। “অদিতি যেন 
আমাদিগকে নিষ্পাপত্ব প্রদান করেন' (২)। 

অদ্দিতি শব্েের ধারণা হতে স্বভাবতঃই আর একটী ধারণার উদ্ভব হইতে 
থাকে। যেখানেই যাই না কেন, শ্ব্ধ্য ও অন্যান্য স্বগয় পদার্থের 
দৈনিক গমনাগমন হইতে ভবিষৎ জীবনের কন! উদ্ভৃত হইতে দেখ! 
যায় (৩)। “তাহার সূর্য অস্ত গিয়াছে” আমরা অদ্যাপি এইরূপ বলিয়! 
থাকি । তাহারা মনে করিতেন যে, প্রাতঃকালে সৃর্য্যের জন্ম হয় ও জন্ধ্যাকালে 
তাহার মৃত্যু হয়া থ|কে, অথবা! এক বর্ষমাত্র সংক্ষিপ্ত জীবন তাহার স্থদীর্ঘ 
জীবন বলিধা কপ্পিত হইত। বর্ষান্তে সুর্ষোর মৃতু হইত) আমরাও অন্যাপি 
এইরূপ বলিয়! থাকি যে, বর্ষের মৃত্যু হইল। 





অমরত্ব। 


এই ধারণার সঙ্গে সঙ্গে আর একটা ধাবণার আবির্ভাব হুয়া থাকে। 
প্রাচ্য দেশ হইতে আলোক ও জীবনের আগমন দৃষ্টে অনেক গ্রাচীনজাতির 
মপ্যে এরূপ বিশ্বান হইয়াছিল যে, পূর্বক উজ্জল দেবগণের আবান- 
স্তানও অমরগণেব অনন্ত গৃহ। পৃণ্যাম্(রা ইহ জগৎ পরিত্যাগ করিয়া 
দেবগণের মহবামমুখাধিকারী হন, একবার এইরূপ ধারণ! জন্মিলে, 
পুণ্যাস্্াদের এ পূর্বদিকে নীত বাস্থানান্তরিত হওয়াঁও নর্গবাম বলিয়! 
কল্পিত হইতে পারে। | 


মি 





২/ (১) ধগ বেদ, ২য়।২৭) ১৪। 
২/ (২) এ ১ম, ১৬২) ২২। 
(৩) 1. 91১60901, 3০০1০1989) [. 0. 221, 


[| ৯৩ ] 


এইরূপ তাৎপর্য আম গাঅদ্দিতিকে “অমর গণের জন্মভূমি” বলিয়া উক্ত 
হইতে দেখি, এবং এইরূপ তাত্পর্য্যে কোন বৈদিক কবি গাইয়াছেন, (১) 
“কে আমাদিগকে মহৎ অদ্দিতির হস্তে প্রত্যর্পণ করিবে যে, আমি 
পিতা মাতাকে দেখিতে পাইব ?” ইহাকে অমরত্বের অতি সহজ, স্বাভাবিক 
ও স্থন্দর একটা কল্পনা ভিন্ন আরকি বলা যাইতে পারে? ফলতঃ কল্পনার 
নিদদান আমাদের দৈনিক জীবনের ঘটনাবলি ও মন্য্য-হৃদয়ের স্বাভাবিক 
জ্ঞান-বিকাশ ভিন্ন আর কিছুই নহে ।) 

বেদ হইতে এই অতাশ্র্ধ্য বিষয়টা আমর! শিক্ষা করিতে পারি। 
চিন্তা, এমন কি অতি শুক্ম চিন্তানিচয়ও আমাদের দৈনিক ব্যাপার 
সমূহ হইতে স্বভাবতঃ উদ্ভৃত হইয়া থাকে । মানব, প্রকৃতির এই 
স্বরে অনামনক্ক থাকিতে পারে,কিন্ত যত দিন এ স্বর শ্রুত না হইবে,ততদিন 
কি দ্বিন»কি রজনী উহ্হার বিরাম বা বিশ্রাম হইবে না। একবার শ্রুত হইলে 
স্বরের অভিপ্রায় ক্রমেই স্প্ই উপলব্ধ হইতে থাকে, এবং সর্ধ প্রথমে 
যাহ! হৃধ্যোদয় বলিয়। বোধ হয়, পরিশেষে তাহ! অনন্তের প্রত্যক্ষ উন্মেষ 
বলিয়! প্রতীতি জন্মে। পক্ষান্তরে সুব্যাস্ত অমরত্বের প্রথম দৃশ্যাকারে 
পধ্যবসিত হয়। 


পক কত 


বেদে অপরাপর ধন্ম মন্বন্ধীয় ভাব বা ধারণ । 


এক্ষণে আব কয়েকটা ধারণার পর্যালোচনা করা যাইতেছে । এই সমস্ত 
ধারণ! সর্ধ প্রথমে আমাদের নিকট অতি সুক্ষ ও কৃত্রিম বলিয়া বোধ 
হইলেও উহার্দিগকে মানব-চিন্তার কোন প্রাচীন স্তরে আরোপ 
করা আমাদের পক্ষে কঠিন হইয়া উঠে। কিন্তু পরে ইহা বেদ হইতে 
বুঝিতে পার1 যায় যে, বুদ্ধিবৃত্তির সম্যক বিকাশের সঙ্গে সঙ্গেই মানব-হদয়ে 
উচ্চ ধারণার উদ্ভব হইয়াছে । বেদ যত প্রাচীন, তদপেক্ষা অধিক প্রাচীন 
বলা আমার অভিগ্রেত নহে। আমি উহার গুঢ় অভিপ্রায়, উৎপত্তি ও 





(৪) ধগবেদ॥ ১ম) ২৪, ১। 
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বিষয় উত্তমরূপ বিদ্িত আছি। এই ত্গ্রাচীন বেদ বৃক্ষের বেষ্টন 
মধ্যে বেষ্টনান্তব দুষ্ট হঈয়া থাকে অবশেষে আব অধিক গণনা করিতে 
অসমর্থ হইয়া! আমরা মানব-চিন্তার সুদীর্ঘ ও ধীর ক্রমোন্নতি অবলোকন 
করিয়া বিষম জড়িত হইতে থাকি । কিন্ত আপাততঃ যাহ! অতি আধুনিক 
বলিয়া বোধ হয়, তাহার পার্খে ও সম্মুখ অনেক প্রাচীন ও আদিম বিষন্ন 
দৃষ্ট হইয়া থাকে। এস্লে আমার মতে প্রাচীন সাহিতা হইতে উপদেশ 
গ্রহণ করা উচিত। কিন্তু প্রথম হইতে চিন্তাব কাঁলবিভাগ-পরম্পরার উপর 
নির্ভব কবিতে চেষ্টা করা অবিধেয়। পুবাণ সাহিত্যবিদেরা' বৃকাল 
এইরূপে বলিতেন যে, সর্ধঝ প্রথমে একটী প্রস্তর কাল ছিল। এই কালে 
দন্তা বা লৌহ-নির্খিত কোন অস্ত্র বা যন্ত্র ছিল না। এই কাঁলেৰ 
পর পিন্তল কালেব আবির্ভাব অনুমিত হইত। পিন্তল কালের সমাধিস্থলে 
পিন্তল প্রস্তর-নির্শিত অস্ত্র কল পর্যাপ্ত পরিমাণে পাওয়া! যাইত। কিন্তু 
লৌহের কোন চিহ্ন ছিল না। সর্বশেষে আমরা তৃভীয় কালের 
আবির্ভাব-বার্তা শুনিয়। থাকি। এই কালে লৌহ-নির্মিত যন্ত্রের প্রভাব 
কিংবা আধিক্য বশতঃ উপল ও পিভ্তল-বিষয়ক শিল্প-নৈপুণ্যের গৌরব 
একবারে তিরোহিত হইয়া গিয়াছিল। 

এই ত্রিকাল ও উহাদের ক্ষুত্র ক্ষুদ্র বিভাগ-বিষয়ক মতে যে কিছু 
না কিছু তা মিশ্রিত ছিল, তাহাতে আর মনেহ নাই। কিন্ত 
উহা প্রাচীন মাহিত্য-বিষয়ক জল্পনা! বলিয়! স্বীরুত হওয়ায় অন্যান্য 
জন্পনার ন্যায় স্বাধীন চিন্তার গতি বহুকালের জন্য অবরুদ্ধ রাখিয়াছিল। 
অবশেষে ইহা জান] গিয়াছে যে, যে সকল ধাতু এক সময়ে বা ক্রমাননে 
ব্যবহৃত হইয়াছে, তত্নমুদর স্ানীয় অবস্থার উপর নির্ভর করিত) যেখানে 
উন্। সম্বন্বায় ব। খনিজ লৌহ সহজে পাওয়া যাই, মেখানে পিতুলজাত 
দ্রব্যাদির পূর্কে প্রস্তর-নির্মিত অস্ত্রের সঙ্গে সঙ্গে শৌহ-নিম্মিত অন্ত্রাদিও 
পাওয়া যাইত। ৰ 

সুতরাং মানবের জ্ঞানোস্টবের ক্রমোনতি সন্বন্দে আমাদের থে 
একটা পূর্বস্থিরীকৃত মত আছে, তদ্িষয়ে উপরি উক্ত অবস্থা দেখিয়া 
আমাদিগকে সাধান হইতে ইয়। বেদে প্রাচীন অস্ত্রের ন্যায় মানবের 
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তাৰ এবং চিন্তাও সামান্য ও আমার্জিত দেখা গিয়া থাঁকে। 
আবার তাহাদের পার্খে পার্শে পিন্তলের ন্যায় উজ্জপ ও শৌহের ন্যায় 
তীক্ষ চিগ্তা দূ হয়। এক্ষণে আমরা কি এই উজ্জল চিন্তা প্রভৃতিকে 
অনাজ্জিত প্রস্তর অপেক্ষা আধুণনক জ্ঞান কর্রিব? ফলতঃ এরপ জ্ঞান 
হওয়া গ্গাভাৰিক। কিন্তু কর্তা কে তাহা, এবং সর্বকালেই যে প্রতিভা- 
সম্পন্ন লোক জন্সিরা থাকে ও এই প্রতিভা যে কোন কাল বিশেষে 
আবদ্ধ নহে, তাহাও একবার আমাদের মনে রাখা উচিত। বাহ্থয 
জগতে ও আপন!তে ধাহাব বিশ্বাস আছে, তাহার পক্ষে একবার মাত্র 
নেত্র উন্মীলনই সহশ্রবাব অবলোকনের ন্যার কার্ধ্যকারী | প্রকৃত দর্শন- 
বিদের নিকট সমস্ত স্বাভাবিক দৃশ্য উহাব ভিন্ন ভিন্ন নাম, এবং তাহাদের 
প্রতিনিধি দেবতীগণ প্রাতঃকাঁলের কুজ্বটিকার ন্যার একবার মাত্র চিন্তাততেই 
তিরোহিত হইয়া যায়, এবং তিনি বেদের স্ুমধুব ভাষায় এইবপ প্রকাশ 
করিতে থাকেন--“কবিরা বহু নাম দিলেও উহা এক, দ্বিতীয় নাই; 
£একংনৎ বিপ্রা বুধ! বদন্তি 1!” 

আমর] নিঃসন্ধিপ্ধ চিত্তে এখন বলিতে পারি ষে দর্শনশাস্ত্র বিদ্গণ এই 
বহু নাম পরিহার করিবার পূর্বে কবিগণ অবশ্যই সর্ব প্রথমে এই বিবিধ 
নাম দিয়া থাকিবেন। ফলতঃ কবিগন দীর্ঘকাল ধরিয়া, ইন্দ্র, মিত্র বরুণ 
ও অগ্নির স্ততি করিয়। আদিতে ছিলেন এবং তহ্কালে ভারতের দর্শনশান্- 
বিদগণ হিরক্লিতমেব ন্যায় বৃথা বহু দেবের নাম, বছু দেবালয়ও দেবতাদের 
বহু প্রবাদের বিরোধী হইয়াছিলেন। 





নিয়মের সম্বন্ধে ধারণ! | 


এইরূপ শুনিতে পাওয়া বাঁয় যে, অসভ্য ও আদিম জাতিদের মধ্যে 
নিরমের মন্বন্ধে ধারণা একমাত্র ছুরি পদার্থ বা ছুলভ ব্যাপার ছিল। এমন 
কি শ্রীক ও লাতিনে নিয়মের শাসনের প্ররূত পরিভাষা পাওয় স্থকঠিন। 
ডিউক অব আর্দাইল একদা কোন আবশ্াক গ্রন্থের এ নাম দিয়াছিলেন। 
কিন্তু বেদের অন্যান্য বিষয়ের ন্যায় এই অপরিষ্ফ,ট নিয়মের ধারণাও অতি 
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গ্রাচীন পদ্দার্থ। আজি কালি অজ্ঞাত মন্তিক্ষ-ক্রিয়ার সম্বন্ধে অনেক 
লিখিত হইয়াছে, এবং উহার অতুযুক্তিপূর্ণ বিবৃতি অনেক হস্টয়াছে, তথাপি 
মানসিক কার্ধ্য এ পর্যন্ত চলিতেছে। মে সকল মাঁনদিক কার্ধ্য এপর্য্যস্ত 
ভাষায় ব্যক্ত হয়নাই। আমাদের ইন্দ্রিয়োপরি মহত্র সহস্র ধারণা অস্কিত 
হইতেছে। উহার অধিকাংশই অনবহিত ভাবেই তিরোহিত হইতেছে 
এবং মানস-পট বা স্মৃতিপথ হইতে মুছিয়াও যাইতেছে, কিন্ত কোন 
বিষয়ই বথার্থতঃ একেবারে স্থৃতিপথের বহিভূতি হইতে পারে না) কেন ন! 
নৈনগ্গিক রক্ষণশক্তি তাহার একান্ত বিরোধী। প্রতি অস্কনের সঙ্গে সঙ্গ 
এক একটী রেখ! পড়িতে থাকে, উপর্যযপবি এইরূপ হইতে হইতে 
অপরিস্ফট রেখা হইতে উজ্জল রেখা হইয়া উঠে এবং পরিশেষে সমস্ত 
উপরিভাগ আলোক ও ছায়া-সমস্বিত হইয়। আমাদের মানন-পট ক্রমে 
উজ্জল ছবির ন্যায় পরিস্কট হইয়া উঠে। 

আমর এইবূপে বুঝিতে পারি যে, সর্ব প্রথমে প্রেরুতির যে সমস্ত 
বিচিত্র ও লোমহর্ষণ ব্যাপার বা দৃশ্য দর্শন করিয়। মনুষ্য-হ্ৃদয়ে সম্মান, 
ভয়, বিশ্ব ও আনন্দের উদ্রেক হইত, দেই মেই দৃশ্যের পুনঃ পুনঃ 
আবির্ভাব, দিব! রাত্রির অভ্রান্ত গমনাগমন, শুরু ও কৃষ্ণ পক্ষের পরিবর্তন, 
চন্দ্রের পরিবদ্ধন, খতুভেদ পরম্পরা, নক্ষত্র-গণের নৃত্য প্রভৃতি নৈমর্ণিক 
ব্যাপার অবলোকনে মানবহৃদয়ে পরিরাণ, শান্তি ও নিরুদ্ধেগের 
ভাব ভদয় হইয়াছিল। এই ধারণা সর্ব প্রথমে একটা অনির্বটনীয় 
ভাব মাত্র ছিল অর্থাৎ ইহ! ব্যক্ত করিবার সহজ উপায় ছিল না। 
স্থতরাং উহাকে এক প্রকার সংজ্ঞাহীন, মন্তিক্-ক্রিয়া বলিলেও বলিঠে 
পারা যায়। কারণ যে অনংখ্য অন্ুহৃতি হইতে ভাবের উদয় হয়, 
তাহা বুঝিতে পারিয়৷ সংজ্ঞাুক্ত ভাষায় বাক্ত করিতে পারলেই উহার 
ধারণ] কর! অনম্ভব হইয়া উঠে ন|। 

গ্রীণ ও রোমের প্রাচীন দর্শনশান্ত্রবিংদিগের মধ্যে এই ভার নান] বপে 
ব্যক্ত হুইয়াছে। যথা)-__নূর্ধ্য তাহার নিদ্ধীবি5 পাম] অতিক্রম করিবে 
ন1) করিলে সত্যের সহকারিগণ ধরিয়া তাহাকে বাহির করিবে!” 
হিরক্লিতসের এইরূপ বলিবার তাৎপধ্য কি? ফলতঃ বিশ্বমংগার ব 
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গ্রাক্ৃতি ব্যাপিয়া একটী নিয়ম রহিয়াছে, হর্য বা মৌর দেবতাকেও 
ত্র নিয়মানুনারে কার্ধ্য করিতে হয, উহা যে তাহারা বুঝিতে 
পারিয়াছিলেন, এই কথা তাহার স্পষ্ট প্রমাণ। গ্রীক দর্শনশান্ত্ে 
এঈ ধারণাটা অত্যন্ত ফলবতী হইয়াছিল। উহা হইতে গ্রীকিগের 
ধর্ম সম্বন্ধীয় প্রথমাঙ্থুরস্ববূপ অনৃষ্টকল্পনার চিহ্ন দেখিতে পাওর1 যায়। 

রোমের দর্শনবিৎ পঞ্ডিতগণের অতি প্রাচীন ও আদিম ভাব বা 
চিন্তা জানশিবার প্রয়াস বিফল হইলেও এস্বলে কিকেরোর লিখিত 
একটী : প্রপিদ্ধা মত উদ্ধত করা যাইতেছে; এই ভাবটা 
হিরক্লেতসের মত হইতে ভিন্ন নহে; কিকেবো বলেন “মগ্ষ্যেবকেবল 
স্বগগার পদার্থের নিয়ম-বিষয়ক চিন্তাতেই নিমগ্ন থাকা উচিত নহে) 
গ্রত্যুত তাহার জীবনের নিয়মেও এ সকল বিনরেব অনুকরণ করা 
কর্তব্য 1” বৈদিক কবিগণও তাহাদের সরল ভাষায় ঠিক এ রূপ কহিতে 
চেষ্টা করিয়াছিলেন। 

এক্ষণে দেখা যাউক, প্রকৃতির কোন দেশে শৃঙ্খলা, পরিমাণ বা নিয়মের 
জণ্ম-স্থাণ বলিয়া নির্দেশ করা যাইতে পারে, ইহার প্রথম নাম কি ছিল 
এবং ইহার প্রথম অভিব্যক্তিই বা কি ছিল। 

ব্রাহ্মণদের প্রাচীন ধর্মশাস্রলেখকদের মধ্যে সংস্কৃত “খত” শব্দের 
ব্যবহার অতি বিরল হইলেও আমার মতে এই শব ভারতের ধর্ম-কবিতা- 
তন্ত্রীসমূহের একটা প্রতিঘাত তুল্য বলিয়া বোধ হয়। 


স্কৃত খত । 
দেবতামাত্রেই কতকগুলি বিশেষণ প্রযুক্ত হঈয়াছে। উহাঁরা 
সকলেই এই খত শব্দ হইতে উৎপন্ন হইয়াছে। উহাদের প্রত্যেকেই 
দুইটা করিয়া! ভাব প্রাশ করে। উহার প্রথমটা এই যে, দেবতাবা গ্রকূতির 
হুশৃঙ্খলা স্থাপন বরিয়াছেন এবং প্রকৃতি তাহাদের ভন্থবস্তী। দ্বিতীয়টা, 
একটী নৈতিক নিয়ম আছে যে, মন্ত্ষামাত্রকেই ইহার অনুবন্তা হইতে 


হইবে, ইহ অবহেলা করিলে দেবতারা শান্তি দরিয়া থাকেন। দেবতাদের 
১৩ 
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ফেবল নাম ও নৈসগ্গিক ব্যাপারের মহিত তাহাদের সম্বন্ধ অপেক্ষা 
এইরূপ বিশেষণ পদের আবশ্যকতাই অধিক, যেহেতু ইহা গ্বারা ভারতের 
প্রাচীন ধর্মের অন্তর্দেশে প্রবেশ করিতে পারা যায়। কিস্ত ইহাদের 
সম্যক উপলব্ধি করা অতীব ছুরূহ। 

বেদে একই স্তোত্রে কখন কখন খত প্রভৃতি শব্দের প্রথম, দ্বিতীয় 
ও তৃতীয় অর্থপর্য্স্ত দেখিতে পাওয়া যায়। কবি স্বয়ং অনেক স্থলে স্পষ্ট 
রূপে উহাদের প্রভেদ করিয়! না থাকিবেন; কিন্ত তিনি স্বয়ং যাঁহা করেন 
নাই, প্রায় কোন টাকাকারই তাহা করিতে সাহদ করেন না। 
যখন আমরা স্বয়ং নিয়মের কথা বলি, উহাতে কি বুঝায়, তাহা কি 
আমরাম্পষ্ট করিয়া বুঝিয়া থাকি? তখন আমরা কি এমন বলিভে 
পারি যে, প্রাচীন কবিগণ আধুনিক দর্শনশান্ত্রবিংদিগের অপেক্ষা সুক্ম-দশী 
ও যথার্থ বক্তা ছিলেন? 

যেখানেই খত শব্দ ব্যবহৃত হইরাছে, সেইথানেই যে নিরম, শৃঙ্খলা, 
পহিত্র, আচার, বলি প্রভৃতি কতকগুলি অম্পই ও সাধারণ শব 
ব্যবহৃত হইতে পাবে, তাহাতে আর মন্দেহ নাই । কিন্তু যদি আমরা কোন 
বৈদিক ভোত্রের অনুবাদের প্রতি দৃষ্টিপাত করি এবং এই মকল দীর্ঘ দীর্ঘ 
শব্দের কি অর্থ হইতে পারে, তাহ। নির্ধারণ করিতে চেষ্টা করি, তখনই মহ] 
বিপদ উপস্থিত হয়; তখন নিরাশ হহয়া এস্থ বন্ধ করিয়া রাখিতে ইচ্ছা হইয়। 
থাকে। যে অগ্রি অগব অনয কোন সৌর দেবতা “ন্বর্গায় সত্যের প্রথম জাত 
বিষয়” বলিয়া উক্ত হয়, তাহা হইলে কিরূপ ধারণ! জন্মিতে পারে? 
সৌভাগ্যের বিষয় বে, আমরা অনেক স্থলেই খত শব্দের ব্যবহার 
দেখিতে পাঈ, এবং ইহা হইতেই এই শব্দের ও শবার্থের ক্রমোন্নতি 
নির্ণয় করিতে সক্ষম হই। 

এন্প প্রাচীন গৃহমংগ্কারে যে অনেক বিষয় অনুমান-সিদ্ধ করিয়া লইতে 
হইবে, তাহাতে আর সন্দেহ ফি? আমি খত শবের মূলভিত্তি ও গঠন 
লত্বন্ধে যাহ| বলিব, তাহাও অনুমান বা আমার প্রথম চেষ্টা ভিন্ন আর 
কিছুই নছে।, 
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ধত শব্দের আদিম অর্থ। 


আমার নোধ হয়, খত শব্দ দ্বারা পূর্বে কেবল তর্য্য এবং অন্যান্য 
পদার্থেব নির্ধাবিত গতি বুঝাইত। খত এই কৃদন্ত শব্দ, খ ধাতু হইতে 
নিষ্পন্ন। ইহাতে সংযোজিত, উপযুক্ত, এবং স্থিব, অথবা গত, যাওয়া বা 
বাবার পথ বুঝায়। উভয়ের মধ্যে আমি দ্বিতীয় বুযুৎপত্তিটাই সঙ্গত মনে 
করি। নিখতি শকেও এই ধাতু দেখিতে পাই । ইহার প্রকৃত অর্থ, চলিয়া 
যাওয়া, হা, বিনাশ, মৃত্যু বিনাশের স্থানঃ গভীর রন্ধ এবং আধুনিক (অনৃত 
শবের ন্যায়) নরক। 

গমন, জাকজমকের সহিত চলন, মহৎ দৈনিক পতি) কিংবা যে পথ 
প্রতিদিন হ্থ্য্য কর্ৃ? তাহার উদয় হইতে অস্ত পর্য্যন্ত, অরিকন্ত প্রাতঃকাল 
দিবা, রাত্রি ও ভাহাদের অন্যান্য প্রতিনিধি কর্তৃক পরক্ভ্রমণ করা হয়, এবং 
যে পথকে রাত্রি কিংবা অন্ধকাঁর কখন প্রতিকোধ কবিতে পারে না, তাহাই 
যথার্থ গতি)ভাল কার্য ও সরল গথ বলিয়া গণ্য হইয়াছে (১)। 

যাহা হউক, ইহ সেরূপ নৈনিক গতি, বা যে পথে ইহা পরিভ্রমণ 
করিয়াছিল, মে পথ নয়। ইহা যে নির্দিষ্ট স্থান হইতে গতি আরম্ত করিয়। 
সেই স্থানে প্রত্যাবর্তন করিত, খতের বিষয় বলিবার সময় বৈদিক কবিদিগের 
মনে তাহাই সর্প্রধান বলিয়৷ দ্রান হইয়াছিল। তাহারা খত পথের কথা 
বলিয়া থাঞ্নন, আমর] ইহাকে কেবল প্রকৃত পথ বলিয়া অন্বাদ করিতে 
পারি । কিন্তু বাহাকে তাহারা মেই অজ্ঞাত শক্তি-কৃত পথ বলিয়! থাকেন, 
তাহাকেও তাহার! খত নামে অভিহি5 করিতে চেষ্টা পাইয়াছিলেন। 

ঘে পূর্বপিক্‌ প্রতিদিন প্রাতঃকালে অনীম দূবত্ব বিকাশ করিত, যে,স্থান 
হইতে ুর্যা দৈনিক গতির নিমিত্ত উদ্দিত হইতেন অদিতি শবে প্রথমে 
কিরূপে সেই পূর্বর্দিক বুঝাইত আপনার! যদ্দি তাহা! স্মরণ করেন,তাহা হইলে 
যেখত শব্দে স্থান বা যে শক্তি হ্র্য্যের পথ নিরূপণ করে বুঝাণ্ঃ তাহা বেদে 
মময়ে সময়ে “অদিতি শের পরিবর্তে ঝ/বহত দেখিয়া বিশ্মিত হইবেন 


না। যেমন উষ্ষাকে অদিতির মুখ বলা হইত, সেই রূপ হুর্ধাকেও খতের 
রি 877571576588628587655 
(১) খগ.বেদ। ৭ম, ৪৯, 91 
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মুখ বলিয়া নির্দেশ করা যাইত (১)। আমরা এপ প্রার্থনা দেখিতে পাঈ, 
যাহাতে মহৎ খত (২) অদিতি, স্বর্গ এবং পৃথিবী এই সকলের পরবর্তী স্থান 
পরিগ্রহ কশ্যাছে। খতের বাসস্থান ঠিক পূর্বদিকে (৩), একটা প্রাচীন উপ- 
ন্যান অন্ুদারে, এইখানে আলোক আনয়নকারী দেবতাগণকে প্রতিদিন 
প্রাঃকালে লুকায়িত দন্সাদিগের বানস্থান অন্ধকার-পরিপূর্ণ গহ্বর মকল 
ভাঙ্গিয়া গাভী সকল/৪) আনিতে হইত, অর্থাৎ প্রতিদ্রিনকে এক একটা গাভী 
স্বরূপ বিবেচনা করা! হঈত; এই সকল দিন অন্ধকার হইতে পৃথিবীর ও স্বর্গের 
উজ্জল গোচারণ স্থান দিয়া ধীরে ধীরে আগমন করিত। যখন এই কল্পনা 
পরিবর্তি 5 হয়, যখন স্থর্ধয পৃথিবীর মধ্যে তাহার দৈনিক গতির জন্য প্রাতঃ- 
কালে অশ্ব-যোজনা করিতেন) তখন যে স্থানে তাহার তাহার অশ্বনকলকে 
খুলিয়া দিত (৫), সেই স্থান খত বলিয়া অভিহিত হইত। উয| খতের 
গহ্বরে বাস করিত (৬)। কি প্রকারে এই উষা মুক্তিলাভ করিয়াছিল, 
কি প্রকারেই বা উষ] স্বয়ং ইন্ত্র ও অন্যান্য দ্রেবগণকে, রাত্রির অন্ধকার- 
পরিপূর্ণ অশ্বশালীর নুকারিত পণ্ড, বা ধনমম্পত্তি উদ্ধারের জন্য সাহায্য 
করিত, তাহার সম্বন্ধে অনেক গল্প আছে। 


সরমার উপাখ্যান 


বৈদিক উপাখ্যানের মধ্যে ইন্দ্রের উপাখ্যানটাই সাধারণের মধো বিদিত। 
কথিত আাছে, ইন্দ্র লুক্কাগিত গাভীগণের অন্বেষণ জন্য প্রথমে সরমাকে 
(উা) প্রেরণ পবেন। সরম। গাভীগণের শব্দ আরবণ করিয়া, সেই বার্তা 


(১) খ বেদ) ৬) ৫১১১ 

(7) ৫ ১*ম, ৬৬, ৪। 

(৩) এ ১৪ম) ৬৮১ ৪। 

(3) কোন কোন লয়ে এই সকল গাভী পরিদৃশাদান আকাশ হৃহতে শ্রক্ষবারে শীয়মাল 
মেঘ অর্থেও প্রয়োজিত হয়। | 

(৫) ধগ বেদ ৫ম) ৬১) ১। 

(১) খশবেদ, ৩৭) ৬১, প| 
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লয়! ইত্সের নিকট প্রতা'গমন করে। অতঃপর ইন্দ্র যুদ্ধে দহ্যগণকে 
পরাভব করিয়া গাভীদ্দিগকে উদ্ধার করেন । অবশেষে এই সরম! ইন্দ্রের 
কুকুর বলিয়া বর্ণিত হইয়াছে । উহার অপত্যগণ মারমেয় বলিয়া 
পরিচিত হইয়াছে । অধ্যাপক কুঃন্‌ হারমেয়দ, ও হাঁবমেস শব্দের 
সহিত সারমেয় শব্ের একত্ব কল্পনা] করেন। এই মাতৃগত নাম 
হইতেই প্রাচীন আধ্যগণের পৌরাণিক অন্ধকারময় প্রকোষ্ঠে অবতবণ 
করিবার এক মাত্র পথ প্রাপ্ত হওয়া যায়। কথিত আছে, সরমা এই খত 
পথ অবলম্বন পূর্বক খত স্থানে অর্থাৎ প্রকৃত স্থানে যাইয়া গাভীগণের 
অনুসন্ধান করিতে সমর্থ হইয়াছিল (১)। একজন কবি লিখিয়াছেন, 
সরমা যখন পর্বতের বিদীর্ণ স্থান দেখিতে পাইল তখন সে এই 
প্রাচীন প্রশস্ত পথকে এক দেশাণ্ভমুখে ফিরাইল এবং নিজেই দ্রুত- 
পদ-সঞ্চারে পথ প্রদর্শক হইল। এই লময় সরমা গাভীগণের শব্দ বুঝিতে 
গারিয়া সর্ প্রথমে তাহাদের অভিমুখে ধাবিত হইল। (খণ্থেদ 
৩য়, ৩১১৬) 1 

পূর্ব্বোন্ত কবিতায় দেবগণ তাহাদের অন্ুচরবর্গ অর্থাৎ প্রাচীন কবিগণ 
সমভিব্যাহারে গাভীগণ অর্থাৎ গাভীরূপ দিবালোকের উদ্ধার মানসে যে 
পথ অবলম্বন করিয়াছিলেন তাহা খন বলিয়া উক্ত হইয়াছে; কিন্তু অপর 
এক স্থানে কথিত হইয়াছে যে, ইন্দ্র তাহার বন্ধুবর্গের সহিত খত বা প্রকৃত 
স্থান প্রাপ্ত হইবার পর বলল নামক দস্্যকে বা তাঁহার গুহাকে খণ্ড খণ্ড 
পূর্বক বিদীর্ণ করিয়া ফেলেন (২)। 

দেবতারা স্বর্গ ও মর্ত্য স্থজন করিতে পারেন । এবপ স্থান যখন অন্বেষণ 
করা হইয়াছে, তখন দেই প্রকৃত নিশ্চল ও অনন্ত স্থানের স্জনের কথা 
উল্লিখিত হইয়াছে । বরুণ স্বয়ংই বলিতেছেন যে, আমি খতের আনমনে 
আকাশকে স্থাপিত রাখিয়াছি (৩)। ফলতঃ তত্পরে সত্যের নায় খত শববও 


সমস্ত স্যষ্ট পদার্থের অনপ্ত আদি বলিয়া বেদে নির্দিষ্ট হইয়াছে। 
সী শশা টাটা শী িপীপপীীশীপীসসপীশ সী 
(১) খগবেদ ৫ম, ৪৫) ৭। 


(২) এ ১৪ম, ১৩৮, ১। 
(৩) এ ৪৭৪২, ৪। 
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উষ্বা, কুর্যা, দিবা ও রাত্রি যে পথ অণুলরণ করিতেন, মেই খত পথের 
পুনঃ পুনঃ উল্লেখ দেখতে পাওয়া যায়। আমরা সাধারণতঃ ন্যায়ের পথ 
ব! ন্যায়পথ শব্ধ দ্বারাই কেবল উহার অনুবাদ কবিতে মক্ষম হই। 

উষাব বিষরে আমরা এই রূপ দেখিতে পাই, (১) “তিনি খত পথের 
অনুসরণ করেন; তান যেন পূর্ব হইতেই উহ বিদিত ছিলেন, তিনি কখন 
রাজ্যের সীমার বহিনূতি হন না।” 

«আকাঁশ-সম্তভবা উষা,(২) ন্যায়মার্গে উদ্দিত হইয়া ্বীয় মহত্ব প্রচার 
করতঃ ক্রমে নিকটবন্তী হঈয়াছিলেন। তিনি প্রেতগণকে দূরীভূত ও 
অস্তরথকর মন্ধকারকে অপনাবিত করিয়াছেন” 

স্্য্য সম্বন্ধে (৩) এইবপ কথিত হইয়াছে £-- 

সবিতি দেবতা, সত্য পথে পরিভ্রমণ করেন,খতের শূঙ্গ সুদূর উদ্ধে উন্নত। 
খত সক্ষম যোদ্ধার শৌধ্য-বোধ কবিয়া থাকেন। 

কথিত আছে, ক্র্য উদিত হইলে খত পথ আলোকমালায় ব্যাপ্ত হইয়া 
উঠে (৪1 হিরর্রিতমও ঠিক এই ভাঁব বাক্ত করিয়াছেন। «হেলিয়স 
সর্ধ্যদীমা অতিক্রম কবিবেন না। এই ভাবটা খগেদের কোন কবিতাতে 
ব্যক হহয়াছে। যথাঃ- মুর্ধ্য নিদ্ধীবিত স্থানের অপচয় করেন না (৫)। 
এস্থলে যে পথ খত পথ ব'লর! উক্ত হহয়াছে, তাহা অন্যান্য লে গাতু। 
নামে উল্লিখিত দেখা যায় ড৬)। এই খত শব্দের ন্যায় প্রভাতের প্রাচীন 
দেব ঠাগণের মপ্যে গাতু শবের৪ও ব্যবহার দর হয় (৭)। দিবা ও রাতি যে 
পথে পরিভ্রমণ কবে (৮), উহা! স্পষ্ঠই সেই পথ। এই পথ দিন দিন 





(১) খগংবদ, ১ম) ১২৪, ৩। 

(২) এ ৭ম,৭৫, ১। 

(৩) এ ৮ম, ৮৬১ ৫) ১ম) ৯২৯৪; ৭ম, ৪৪, ৫। 
(4) এ ১ম,১৬৬২ ১ম,৪৬, ১১। 

(৫) এ ৩য়, ৩*১১২। 

(৬) এ ১ম,১৩৬,২। 

(1) এ ৩য় ৩১, ১৫। 


(৮) ১ন, ১১৩,৩। 
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পরিবর্তিত হয়। আমর! আরো এরূপ অনেক পথের কথা গুনিতে পাঁই, যে 
সকল পথে অশ্বিনৌ, দিবা, রাত্রি প্রভৃতি অন্যান্য দেবতা পরিভ্রমণ 
করেন (১)। 

ইহা জানা! আবশ্যক যে, যে পথ সাধারণতঃ খত পথ ধলিয়া উল্ত 
হইয়াছে, কথিত আছে প্রাচীন বৈদিক দেবতা-_বরুণ রাজা হৃর্য্যের 
পরিভ্রমণ জন্য €মই পথ প্রস্তত করিয়াছেন (১ম, ২৪, ৮)। এক স্থানে যাহ! 
বরুণের বিধান বলিয়া উক্ত হইয়াছে, তাহাই আবার অন্যত্র কি জন্য খতের 
বিধান (২) বলিয়া কথিত হইয়াছে, তাহা আমর। এই রূপে বুঝিতে পারি। 
সর্বব্যাপী আকাশ-দেবতা বরুণ স্বাধীন শক্তির ন্যায় কিন্ূপে খত 
নির্ধারণ-ক্ষম বলিয়। কল্পিত হইয়াছেন, তাহাও উপলদ্ধি করা যায়। 

যখন দেবতার! ন্যায় মার্গ অবলম্বন কবিয়] অন্ধপারের পক্তি জয় করিতে 
সক্ষম হইয়াছেন, তখন যে তাহাদের উপাঁপকেরা এ পথাহ্থরণ করিবার 
জন্য দেবতাদিগকে স্তৃতি করিবে, তাহাতে আর বিচিত্র কি? খণেদে ইহার 
নিদর্শন আছে যথাঃ-“হে ইন্দ্র আমাদিগকে খত পথ প্রদর্শন করুন, 
বিপদ-নাশক, ন্যায়-পথে লইয়া চলুন (৩)।৮ 

কিংবা “হে মিত্র! হে বরুণ! নৌকারোহী যেকপ সমুদ্র পার হয়, তদ্রপ 
আমরা যেন আপনাদ্দিগের অবলঘ্িত ন্যায় মার্গ অবলম্বন করিয়া বিদ্ধ বাধা 
অতিক্রম করিতে সক্ষম হই (8)1৮ এই মিত্র ও বরুণ যে,আবার খতের স্ততি 
করিয়াছেন, তাহাও দৃষ্ট হয় (৫)। অপর এক কবি লিখিয়াছেন, “আমি উত্তম 
রূপে খত পথ অনুনরণ কবিতেছ্ছি (৬)।৮ পক্ষান্তরে এইরূপ কর্থত হইয়াছে 
যে, দুক্ষর্মান্বিতের। কখনই খত পথে পদার্পণ করিতে পারে না (৭)। 








(১) খগবেদ, ৮ম, ২২১৭। 
(২) এ ১ম,১২৩,৮। 

€) এ ১ম ১৩৩, ৬। 
(৪) এ ৭ম, ৩৫, ৩। 

(৫) এ ৮ম) ২৫, ৪। 

(৬) এ ১০ম, ৬৬) ১৩। 
€৭) এ *ম, ৭৩, ৬। 
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গ্ধত) যজ্ঞ বা হোম । 


কতকগুলি প্রাচীন যজ্ হ্র্ষ্যের গতির উপর নির্ভর করিত। গ্রাতে, 
মধ্যান্কে ও সারাহ্ছে (১) কি রূপে দৈনন্দিন যাগ হই) পুর্ণিমা ও 
প্রতিপদে কি রূপ শ্রাদ্ধ হইত, এতত্তিন অন্যান্য যজ্ঞ কি রূপেই ব 
হুর্য্যের ষাগ্নাসিক ও বার্ষিক গতি ওতিন খতুর অন্ুক্রমে দিম্পন্ হইত, 
তাহা মনে হইলে আমরা বুঝিতে পারি বে, কিরূপে কালসহকারে 
স্বরং যন্ঞ গ্রভৃতিও খত পথ বলিয়। উক্ত হইয়াছে (২)। 

অবশেষে খত শব্ধ নাধারণতঃ বিধি অর্থ ব্যঞ্জক হইয়া উঠে। 
কোন কোন স্থানে এজপ উক্ত হইয়াছে যে, নদী প্রভৃতি খত পথ অন্থসরণ 
করিয়া থাকে (৩)। অপরাপর স্তোত্রে আবার এরূপ দেখা যায় যে, নদীগণ 
বরুণের খত বা বিধি অন্ুপরণ করিতেছে। খত শব্দের মারও অনেক অর্থ 
ও অর্থাভীম দেখিতে পাওয়া যায়। কিন্ত আমাদের প্রয়োজন অন্ুনারে 
এস্থলে তাহার সমালোচনা আবশ্যক হইতেছে না । কেবল এই মাত্র বলা 
আবশাক যে, খত শব্দ যেমন ন্যায়, উত্তম ও সত্য অর্থ ব্যঞ্জক ছিল মেইরূপ 
অনৃত শব আবার মিথ্যা, মন্দ, অসত্য মাত্র বুঝাইত। 





ধত শব্দের পরিপুষ্ি । 


বেদে খত শব যে যে অর্থে ব্যবহৃত হইয়াছে, তাহা স্পষ্ট প্রতীতি 
করাতে সক্ষম হইয়াছি কি না নন্দেহ। আদৌ কিরূপে উহা পৃথিবী, 
হৃর্যা, প্রাভঃকাল। নন্ধণাকাল ও দিবা রাত্রির নঞ্চরণ ও পরিভ্রমণ 
বুঝাইত, কিরূপে প্রাচীমূলে এ সঞ্চরণের মূল কল্পিত হুইত, স্বর্গীয় 
গ্রহের পথে কিরূপে্ বা তাহার আভা লক্ষিত হইত এবং যে পথ 
অবলঘন করিয়া দেবতাঁগণ অন্ধকারের মধ্য হইতে আলোকে আনিয়াছিলেন 
পরিশেষে দেই পথ কিরূপে মন্ুয্যের যাগ যজের ও নৈতিক জীবনের 








(১) মনু, ৪র্থ ২৫. ২৩। 
(২) খগ বেদ, ১ম ১২৮১২ 7 ১৭১৩১০২7৭০২ 7১১৯২ ইত্যানি। 
(৩) এ হয়, ২৮,৪ 7 ১ম,১৭৫ ১২) ৮ম্,১২১৩। 
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অনুসরণীয় পথ বলিয়া অবগারিত হয়! উঠিল, তাহা স্পঠু করিয়া বুঝাইতে 
পাঁরিঘাছি কি না, বলিতে পারি না (১)। এই প্রাচীন অনুভূতিৰ পরিপুষ্টিতে 
চিন্তাব সমধিক বিশুদ্ধি আঁশ! করা যাইতে পারে না। ফলতঃ এ সমস্ত 
কবিকল্প-1 হইতে যদি চিন্তার শুদ্ধভাব বাহির করিতে চেষ্টা কর] যায়, 
তাহা হইলে উহাদের পক্ষ ভগ্ন হইবে এবং উহাদের আত্মা বিলোড়িত 
হইয়া যাহবে। রক্ত, মান ও জীবন না পাইয়া জামরা কেবল শুক 
অস্থি মাত্র প্রাপ্ত হইব। 


অনুবাদ করিবার কাঠিন্য । 


এইবূপ পর্যযালোচন1 কর! অতি মহজ নহে। উহার মহৎ বিন্ব এই 
ঘে, আমাদিগকে প্রাচীন আকারবদ্ধ ভাব বা চিন্তা সকলকে আধুনিক 
আকারে পরিবর্তিত করিতে হয়। এই ব্যাপাবে যে কতকটা ব্যতিক্রম 
ঘটিবে, তাহা অপরিহার্ধ্য। অর্থগৌরবযুক্ত ও নবভাব-প্রকাশ-ক্ষম 
বৈদিক খত শব্দের ন্যায় কোঁন কোমল 'ও অনায়ান-প্রয়োজ্য শব দেখিতে 
পাওয়া যায় না। ইহা দ্বারা আমর! চিন্তার আদি কেন্ত্রনির্ণয় করিতে 
গারি) এবং তত্পরে হাব নানা দেশ-বিক্ষিপ্ত বশ্মির অন্ুগমন করিতে 
সক্ষম হই। আমি এইরূপ করিতেই প্রয়াস পাইয়'ছি এবং এইপনপ করিতে 
গিয়া যদ পুরাতন বেশের উপর একটা নূতন বেশ পরাইয়াছি বলিয়া বোধ 
হয়,তাঁহ! হইলে আমি এই মাত্র বলিতে পাবি যে, অ'মাদের সকলের কেবল 
সংস্কৃত না কহয়া বৈদিক সংস্কৃত বলা উচিত। নচেৎ উপায়ান্তর দেখতে 
পাই না। 

ইলণ্ডের কোন দর্শনবিৎ ও প্রসিদ্ধ কবি প্রাচীন হিক্রদ্দিগের দেহবদ্ধ 
জেহোবায় বিশ্বাস স্থানে “অনন্ত শক্তিতে বিশ্বান” এইরূপ অনুবাদ করায় 
সম্প্রতি অত নিন্দিত হইয়াছেন । সমালোচকেবা এইরূপ প্রতিধাদ কখিয়া- 
ছেনণ যে, শ্ৃক্মা ও আধুনিক ইত্বাঁজী ভান হিক্র ভাষায় ব্যক্ত হওয়৷ 


পপ পপ পপ, ০ 4০ 


(১) তিব্র ভাষার যাষাব শাক্দবও এইউজপ পরিপুষ্টি দেখা যায়। ৪০৫ 0০910211007, 


2150701085 011101)6 009 1101910দ8) ]). 123. 
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অসম্ভব । এ কথা মিথা| না হইতে পাবে, পিল্ত যর্দ প্রাচীন বৈদিক কবিগণ 
আজি কাল জীবত থাকিতেন, আর যদ্দি ঠাহাব। আধুনিঞ ভাব ভাবিতেন 
ও শাধুনক ভাষা কহিতেন, তাহা হইলে তাহাবা যে তাহাদের প্রাচীন 
ধন শব্দের স্থানে “অনস্ত শক্তি” প্রভৃতি শব্ধ ব্যবহার করিতে বাধ্য হইতেন, 
তাহা! অনস্তব বলিয়া বোধ হয় না। 





ধত শব্দ আর্ধ্যদিগের একটা সাধারণ কল্পনা কি না? 


কেবল আব একটা মাত্র বিষয় অবধারণ করিতে বাকি আছে। আমরা 
দেখাইয়'চি থে, খত শব্দটী পেদে অতি প্রাচীন চিন্তার স্তব মধ্যে নিহিত 
রহিয়াছে । এক্ষণে জিন্ঞাস্য এই, এ শবটী বিশুদ্ধ বৈদিক, কিংবা! দেটীস্‌, 
জিউস্‌ ছুপিতব প্রন্ৃতি শব্দেব ন্যায় একটা সাধারণ আধ্য-কল্পনা কি না। 

ইহা অব্পাবণ কর! সহজ নহে । লাতিন ও জন্মণ ভাষার কথা পরস্পব 
সম্ধদ্ধ অনেক ভাব প্রকাশ কবে। এই সকল শব্দ কেবলঞ্:ধাতু হইতে উৎপন্ন 
হইয়াছে । কিন্ত এমন কোন প্রমাণ নাই যে, উহাবা বৈদিক খত শবের ন্যায় 
কেবল স্বর্গীয় পদার্থের আহ্ছিক মাপ্তাহিক, মাসিক ও বাত্নরিক গতির ধারণা 
হঈতে উদ্ভুত হইয়াছে। 

সংস্কৃত খত শব্দ ভিন খতু এই সাধারণ শব্দ দেখা গিয়া থাকে । আদৌ 
এই শব্দে বহসরের গতি বুঝ্াইত, জেন্দ ভাষায় এরূপ রতু শব্দ দেখা যায় 
কিন্তু উহাতে কেবল আদেশ না বুঝাইরা আদেশকারীকেও বুঝায়। 

সংস্কৃত খতু ও খত শবের সহিত লাতিন 7169, 21089 শরবধের একত্ব 
করন। দেখা গিয়া থাকে । কিন্ত লাতিনের ?) পংস্কতের “খর 
প্রতিরপ নহে। এই এখ” অর্‌ এব স্স্ম আকার; তজ্জন্য লাতিনে ০: ০. 
এবং এ: এর প্রতিরূপ হইতে পারে। 

লাতিন ০:০0 এর সঠিত অর্‌ বা খ ধাতুর সংশ্রব দেখাইতে 
আর কষ্ট স্বীকার করিতে হয় না। বেন্ফি দেখাইয়াছেন যে, ০7৫০, 
01011013 সংশ্কত খত্বানের সমান । 0019৮ (বয়ন) শব্দে প্রথমে বোধ 
হয় কোন সামগ্রীর বিশেষতঃ স্ত্রের যণাননিবেশ বুঝাইত | 
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লাতিন [8605 শব্কে খত শব্দের সমান বল! যাইতে পারে; 
লাতিনে 76৫৪ শব্ষে আদৌ নক্ষত্রগণের গতি বুঝাইত। আমার 
মতে লাতিন এগ ও সংস্কৃত খত একমুল ও এক অভিপ্রায় হইতে উদ্ভুত 
হইয়াছে, কেবল এই মাত্র প্রভেদ যে, বৈদিক খত শব্দের অর্থ ক্রমোননত 
হইয়;ছিল, লান্তন শব্ঘটর মেরূপ কিছু হয় নাই। আমি স্বয়ং এই 
মতাবক্ষ্বী হইলেও উহাব ছুন্বহত্ব গোপন করিতে ইচ্ছা করি না।- 
খাত শব্দ লাতিনে সংরক্ষিত হইলে উহ! 8703) 61605) 07103 কিংবা 23 
ইহার ৫কান একটা হইবাব সম্ভাবনা থাকিত, কিন্তু 799 কিংবা 
অনবধারিত অর্থবোধক 183 শব্দে চাএ৪ কথনই হইতে পারে না। 
অধ্যাপক কুঃন যে, লাতিন 79/এ3 ও সংস্কৃত “রাত” শব্দের একত্ব স্বীকার 
করিয়াছেন, আমার মত তাহা যুক্তিসঙ্গত বলিয়া বোধ হয়। 
তিনি উহা “রা”, দান করা, ধাতু হইতে নিষ্পন্ন করিয়াছেন । যেমন 
লাতিন দা (14) ধাতু হইতে 08009) 160016010. পদ হইয়া থাকে, ঠিক্‌ মেই 
রূপ রা! ধাতু 16010) 11:110111 হইতে পদ পিদ্ধ হয়। এহলে অধ্যাপক 
কুঃনের ধাতব অর্থ লইযাই বড় গোলযোগ । রাত শবে দত্ত বুঝায়, এবং 
যদদও ইহার স্বীকৃত, অবধারিত প্রভৃতি অর্থ দেখ! যায়, এবং যদিও. জেন্দ 
ভাবায় দা ধাতু-শিষ্পন দহ শংদ দান কলা ও নিদ্ধীরণ করা বুঝায়, তথাপি 
লাতিনে 781870১ পদেব যে আদৌ এ অর্থ ছিল, কে ব্সেনেব মতে তাহার 
কোন ল-ণই লক্ষিত হয় না। 

লাতিন ৮৪১ ও মংস্কত খতেব একত্ব কল্পনার যে শব্দগত 
বৈষম্য দৃষ্ট হয়, তাহাও অপবিহার্্য বলিযা বোধ হয় না। লাতিন 7৮3 
(ভ'সা) শব্দের সহিত সংস্কৃত অব. (দাড় বাওয়া) এবং লাতিন ৫7:80119 
শবের পহিত সংন্হ কৃশ শব্দের সংশ্রব দেখা যায়। যদি লাতিন ৮৮৪১ আর 
সংস্কত খত এই কথা হইল, তবে উহাও যে আদৌ স্বর্গীয় পদার্থের 
নিয়মিত ও নিদ্ধাবত গতি বুঝাইত, ভাঙা মনে কবা অযৌক্তিক বলিয়। 
বোধ হয় না। পরিশেষে ০07৯1131770) 00101011008 প্রভৃতি আরও 
অনেক শব্দের ন্যায় ইহাও ভিন্নাআ্মক হইবা উঠে। এইরূপ হইলে মংস্কৃত 
খত শব্দ ব্রিপে অদৌ স্বীয় পদার্থের গতিঃ নিয়ম, অর্থ হইতে নৈতিক 
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নিয়ম ও ধন্মনিষ্ঠ। অর্থ-বাঞ্জক হইয়া উঠে, এবং লাতিন £2/0৪ শব্দ এ মুল 
হইতে উদ্ধৃত হইয়া লাতন ও জন্মণ ভাষায় প্রজ্ঞা-বিষক নয়ম ও 
যৌক্তিকতা অর্থবোধক হইয়! উঠিঘাছে, তাহা আলোচনা অতীব শ্রীতিকর 
বলিতে হইবে | 9603 শবের সহিত মঞ্ধদ্ধ একই ধাতু হইতে আমবা 
লাতিন 78৮০ (নির্ধারণ, গণন, যোগ, বিয়োগ, যুক্তি ) গথিক ভাষায় ৮9 
(সংখা1 ) 296)1%) (গণনা করা) এবং আদিম জন্মণ ভাষায় 7118 
(কথা ) এ৭ং 7১1১০ ( কথা কহা) প্রভৃতি শব্দ দেখিতে পাই। 


থত জেন্দ ভাষায় অষ। 


অন্যান্য আর্ধ্যভাষার বৈদিক খত শনবের প্রতিশব্দ বাহির করিবার 
প্রয়াস নিক্ষল হই'লও এবং তন্নিবন্ষন দ্যৌম ও জিউন শবেব ন্যায় এই 
শককে আয।বংশ পৃথক হইছা পড়িবার পুর্বারচিত প্রাচীন শব্ধ ব'লরা 
নির্দেশ করা সুক্ঠিন হঠলেও আমরা এমন দেখইতে পারি যে, যে ইরাণ- 
বাসিদের ধর্ম জেন্দ-আবেক্তায় দেখা যাইতেছে, এবং যে ভাততবানাব 
ধন্ম বেদে সংরক্ষিত হইয়াছে, তাহাদের পৃথগ্ভৃত হওয়ার পূর্বে এই শি ৪ 
ইহার কল্পনা উভয়ই বিদ্যমান ছিল। আমর জানি যে, আধ্যভাবা৭ 
পূর্বদক্ষিণাভিদুথে বিস্তৃত এই ছুইটী শাখা উত্তর পশ্চিমাতিযুখে বিপ্তুত 
অন্যান্য শাখা হইতে পৃথক হইয়া পড়বার পবেও বহুদিন পধ্যন্ত একত্র 
ছিল। এই দুই ভাষায় অনেক সাধারণ শব্দ ও ভাবের একতা লক্ষিত 
হইন্া থাকে। অন্য কোথাও শনদৃশ শব্দ বা ভাব দুষ্ট হর না। ধিশেষতঃ 
এই ছু শ্গাতির ধর্মে ও কষ্মকাণ্ডে এমন অনেক শব্দ দেখা দায়, যাহাদিগকে 
পরিভাষ। বলিয়া নির্দেশ করা যাইতে পারে। তথাপি সংস্কৃত ও জেন্দ 
উভর গাঁষাতেই একই রূপ পরিভাষার ছড়াছড়ি দেখিতে গাওঘা গিব। 
থাকে । জেন্দ ভাষার অব শব্দ সংস্কত খত শব্দের গ্রতিশক। শান্দক 
বৈষম্য দেখিবা আপাততঃ খত ও অয শব্ধ সম্পূর্ণ খিভিন্ন বণিরা বোধ 
হইতে পারে। কিন্তু খত যথার্থতঃ অব সং “র্হণ জেনদী ভাষার “যে 
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পরিবর্তিত হইবার সম্ভাবনা ।(১) এপর্য্যপ্ত জেন্দ ভাষার “অধ” শব্দ পবিত্র 
অর্থে অনুবাদিত হইরাছে এবং মাধুনিচ পারদীকের] উহার এই অর্থই 
স্বীকার করিয| থাকেন। কিন্তু সুদক্ষ ফবাসী অধ্যাপক মাহুর দর্মস- 
তেতর সপ্রমাণ করিয়া'ছন ঘে, এ শনেব এই অর্থটা পরে হইয়াছে। 
বেদে খত শব্দষে অর্থে বাবহৃত হইয়াছে, নাবেস্তার অষ শব্দেব সেই অর্থ 
কণ্ননা কবিলে উহার অনেক অংশ সমচীন বলিয়া প্রতীনমান হয়ু। 
বেদেন ন্যার আধেস্তায় অম শব বে পবিত্রহা অর্থে অন্গবাদিত হইতে পারে) 
তাহা অন্বাকাব করা বায় না। ঘথানি'মে যজ্ঞাদি ব্যাপাবের সমাধান 
গ্রাস্গেই উহা ব্যবহৃত হইয়া থাকে । এপ স্থলে অধ শব্দ ভাল চিন্তা বা 
ভাল ভাব,ভাল শব্ধ ও ভাল কার্ধ্য প্রভৃতি অর্থে প্রযুক্ত হইঘজাছে। ভাল অর্থে 
আচারমতে "ভাল বা ঠিক” অর্থাৎ অন্রান্ত আবৃত্তি, ও অভ্রান্ত যজ্ঞান্ুষ্ঠান | 
আবেস্তার অনেক স্থল হইতে স্পষ্ট বুঝিতে পারা যায় মে, জরথুস্ত নিয়মবন্ধ 
বঙ্গাণ্ড বা ধতের অন্তন্ব স্বাকার করিতেন। প্রাতঃকাল, মধ্যাহ্ন ও 
রাত্রি স্কেমনে যাইতেছে ) তাহাবা কেমনে নিদ্ধারিত নিয়মের অনুবন্তঁ হইর়! 
চলিতেছে, তাহ! তিনি বলিয়াছেন তিনি চন্দ্র ও হূর্য্যের মৈত্রী অবলোকন 
কবিয়া এবং জীনন্ত প্রকৃতির জুনিরম-পরম্পরা, জীবোত্পন্তিৰ বিচিত্র ব্যাপার 
ও যথাসময়ে শিশুর জীবনোপায় মাতৃ-স্তনে ছুগ্ধ সঞ্চার প্রস্ততি অছ্ুত ব্যাপার 
পর্যযবেক্ছণ করিয়া খিম্ময় প্রকাশ ক্রিযাছেন। বেদে বিশ্ব যেমন খতের 
অন্থগামী বলিয়া কল্পিত হইয়াছে, আবেস্তার মতেও বিশ্ব মেইরূপ অধর 
অন্থগমন করিতেছে । জগৎ অধর স্থষ্ট বলিয়া উক্ত হইয়াছে। বিশ্বস্ত 
পুরুষেরা জীপদ্দশায় অযের রক্ষণাবেক্ষণ জন্য উপাসন! করিয়া থাকেন এবং 
পরলোকে অযের বাসস্থান স্বগধামে যাইয়া মহুরমজদের সহবান সুখ-লাভ 
করেন। ধাশ্মিক উপামক অষকে রক্ষা] করিয়। থাকেন, জগখ অধ দ্বারাই 
বদ্ধিত ও শ্রীসম্পন্ন ও হইতেছে।। অয জগতের অত্যুচ্চ নিয়ম ও অধবান্‌ 





৫১) অব্ত (খত) ও অযের পরস্পর সাদৃশ্য প্রথমে 09 170206 ও (000০৮ সাহেব 
নির্দেশ করেন। হোগ্‌ সাহেবও ইহ! সঙ্গত বলিখা গ্রহণ করেন। $19১১০১০7) কেও 
এই পক্ষ নমর্থন করিতে দেখ যায়। 
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(অধকে যে গায়, অর্থাৎ ধার্মিক) হওয়াই উক্ত ধর্মাবলন্বীর এক মাত্র 
উদ্দেশ্য। 
ইঠ1 হইতে স্পষ্টই গ্রতীত হইতেছে যে, ভারতবামিদের ইরাণীয়গণ 
হইতে পৃথক হওয়ার পুর্বে গুকুতির নিয়মে ব1 বিশ্ব-বিধানে এই 
বিশ্বাস বিদ্ামান ছিল। উহা! যে প্রাচীন সাধারণ ধর্মের একটী অংশ বলিয়া 
পরিগণিত, এবং তন্নিবন্ধন আবেস্তার 'গ্াচীনতম গাথা হইতে ও বেদের 
সর্ব প্রাচীন স্তোত্র হইতেও প্রাচীন, তাহাতে আর কোন সন্দেহ নাই। 
উচ্া আধুনক চিন্তার ফল স্বরূপ বলা যাইতে পারে না, অথবা 
ভিন্ন দেবতাতে ও জগতশামনে তাহাদের অসীম প্রভাবে বিশ্বাস 
তিরোধান হইবার পর উহা! কল্পিত হইয়াছিল, এমনও বোধ হয় না। 
উহাকে এক প্রকার মহজজ্ঞান বলা যাইতে পান্সে। দক্ষিণ দেশস্ 
আর্ধ্যগণেব প্রাচীন ধন্মের দুলে উহা! দেখা গিয়া থাকে। তীহাদে 
ধর্মের প্রকৃত অবধারণা করিতে হইলে উষা, ইন্দ্র, অগ্নি ও রুদ্রেদ 
উপাখ্যান 'অপেক্ষা উহা মমধিক আবশ্যক বলিয়া বোধ হয়। 

কর্ন্য কখনই তাহার নিদ্ধীরিত সীমা অতিক্রম করিবেন না) খত 
বা জগতনিয়মে এইরূপ বিশ্বান হইলেও উহা প্রথমে খ্রিপ ব্যাপার 
হইয়াছিল, তাহা একবার ভবিয়া দেখুন। নিরমশূন্য তমোরাশির পহিত 
নিয়নবন্ধ বিশ্বের যেরূপ গ্রভেদঃ অৃষ্টেব ক্রীড়ার সহিত বিবেকী বিধাতার 
অপুর্ব বিধানের যেরূপ প্রতেদ, উহাদের মধ্যও মেইরূপ প্রতেদ 
দেখা ঘাইবে। যে সকল পোক আর ধোথাও শান্তিম্খ অনুভব 
করিতে শা পারির়া আপনাদের প্রির বাল্যনংস্কার পরিত্যাগ করিয়াছে, 
যাহ'দের মগ্ষ্যের প্রঠি বিশ্বানম বিষদুষ্ট হইরাছে এবং যাহাব] স্বার্থপব না 
প্রভৃতি পাপের আপাঠতঃ গপ্রাবল্য ৪ কার্ধ।কাবিতা দেখিয়া অন্ততঃ 
উহ জগতে সত্য ও ধান্দেব পক্ষ আদরের অধোগ্য বলিয়। স্থির 
কর্তরাছে, তাহাদের মধ্যে কত শত শোক আজ পধ্যস্ত খত চিন্তার 
এই খত বা জগত্নরম নক্গত্রগণেব অপরিবর্ধণশীল গর্তিতেই বাক 
হউক, অথব! অন্ত ক্ষুদ্র পুষ্পেব বৃস্ত, পাপড়ি বা ণ্শর গ্রন্ৃতিতেই গ্রাকটিত 
হউ+-_মবশেষে শ।ন্-সুখ পাইতেহে। কত লোকইবা আর সমস্ত বিষয়ে 
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সন্দিহান হইয়াও এই গ্য়মবদ্ধ বিশকে-প্রকুতির এই সুনার নিপ্নমকে 
আপনাব 'আশ্রর স্বরূপ ওবিশ্বামযোগ্য বোধ করিয়াছেন! আনাদের চক্ষে 
এই খত অতি মামাণ্য বলয়া বোধ হইতে পারে, কিন্তু পৃগিবীর 
আর্দনবামিদ্দের ইহাই সমস্ত ছিল। তাহাদের দেবগণ, তাহাদের 
অগ্নি, তাঁহাদের ইন্্র প্রভৃতি হঈনেও ইহা শ্রেষ্ঠ ছিল। যেহেতু এক বার 
অন্ুভূত ও এক বার জ্ঞাত হইলে ইহ! কখনই তাহাদিগকে হইতে বিচ্ছিন্ন 
করা হইত না। - 

এক্ষণে আমরা বেদ হইতে এই শিক্ষা করিলাম যে, ভাঁরতের প্রাচীন 
আর্য গণ কেবল নদী, পর্বত, আকাশ সুর্ণা, বজ, বুষ্টি প্রভৃতিতে ধশ্বরিক 
শক্তির বিশ্বাস না করিয়া অনন্তের কল্পন। ও প্রকৃতির নিয়মের ধারণা) 
'সর্বধন্মের অত্যাবশ্যক এই যে ছুইটী উপাদান আছে, তাহারও কল্পন। 
করিতে সক্ষম হইয়াছিলেন। একটা উষার পশ্চাৎস্থিত সুবর্ণ সমুদ্র হইতে 
ও অপরটা হুর্যোর প্রাত্যহিক পথ হইতে প্রর্ণাশিত হইত | এই ছুইটা 
ধাণা শীঘ্রই হউক আব বিলম্বেই হউক মন্ুষ্যক্ূক অবশ্য পরিগৃহীত 
হইবে। সর্ধপ্রথমে উহারা একটা মাত্র ছিল) কিন্তু এই শক্তি 
প্রাচীন আর্ধ্যগণের মনে যত দিন না এইরপ প্রগাঢ় বিশ্বান জন্মাইয়াছিল 
যে, “সকলই নিয়মান্ুগত” ও “কিছুই নিয়মের বহিভূতি হইবে না, ততদিন 
এই শক্তি স্থির হইতে পারে নাই। 





ইফেশ্বরবাদ, অনেকেশ্বরবাদ, একেশ্বরবার 
ও নিরীশ্বরবাদ । 


(উনি 


একেশ্বরবাঁদ ধর্মের আদিম অবস্থা কি না £ 


বেদেব অন্তর্গত প্রধান দেব-নিচয়ের স্থষ্টি-কল্পনা কেমন অুন্দর ও কেমন 
স্ঞাভাবিক, তাহা একবাব পর্যালোচনা কবিয়া দেখিলে আপনারা 
আমার মহিত একমত অবলম্বন কবিয়া কহিবেন যে, মানবজাতি সর্ঝ 
প্রথমে, একশ্বব কি অনেকেশ্ববব'দী ছিপ, তদ্বিষ:য় বাঁদান্বাদ এক প্রকার 
নিশ্রয়ৌজন, বিশেষতঃ ভাবতবামী কি ইউতবাপীয়গণের পক্ষে এ প্রশ্নের 
মীমাংদা কোন ক্রমেই কঠিন ক্ষথা নহে(১)। বর্তমানকাঁলেব অবাবহিত পূর্বে 
এরূপ একটা সাধারণ মত প্রচলিত ছিল যে, প্রথমেই ঈশ্বর-প্রচারিত সত্য- 
ধন্ম__একেশ্বরবাদ বিকশিত হয়। ফলত এই ভ্রম-সঙ্কল মত অগ্রচারিত 
থাকিলে উল্ত প্রশ্ন সমুখ্খত হইতে পারিত ন1। অনেকের বিশ্বাম থে, ইহুদিগণ 
কেবল তাহাদের একেশ্বরবাদ পরিত্যাগ করে নাই। ইহা ছাড়া আব সকল 
জাতিই ক্রমে অনেবকেশ্বববাদী হইযা দাড়ায়, এবং পরিশেষে জ্ঞানলাভ 
করিয়া ক্রমে পুনরায় দার্শনিক ও একেশ্বববাদী হইয়া উঠে। 

এই প্রমাদ-সম্কল মত বিনষ্ট হইতে কতকাল লাগিয়াছিল, ভাখিলে 
বিস্ময় জন্মে। এই মত হয়ত কতবার খণ্ডিত হইয়াছে কতবার ধর্মমবিদ্গণ 
উহ৷ ভ্রমাত্মক বলিয়া স্বীকার করিষাছেন, তথাপি নানা গ্রন্থে এমন 
কি বিদ্যালয়ের গ্রন্থেও যে, এই ভ্রদপূর্ণ মত দুষ্ট হইয়া থাকে, ইহা 
ক্ষোভের বিষ বলিতে হইবে । ফলত& এই জনাব মত কণ্টক বৃক্ষা টবে 

সমস্থ স্টানে ব্যাপৃত গাকিয়া পরি পন্ম-মন্পত্তি বিনষ্ট কবিতেছে। 

€১) শাদিম আআ নেকেশ্রবধাদের প্রতিকূল ও শনুকুলে পি পিকটেট ১ ফি ডবব) গনেরর,বে'ন নও 
রথ সাংহবের মত নুইব সাহেবের “সংস্দত মূল” গ্রাস্থর ৫ম খণ্ডের ৪১২ পৃষ্ঠায দুষ্ট হইতো । 
অনুকূল পক্ষে কোন কোন স্থলে আমান মহও গুহীত হইয়াছে । আমি কোন্‌ অংশে এই 
অনুকূল মত প্রকাশ করিয়াছি, তাহ। উপদ্ছি ত ওবন্ধে পরিস্ফূট হইবে। 
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ভাষা-বিজ্ঞান ও ধর্্ম-বিজ্ঞান। 

এসম্বন্ধে ভাষা-বিজ্ঞান ও ধর্ম বিজ্ঞানের মধ্যে অনেক সৌসাদৃশ্ত লক্ষিত 
হয়। ফলতঃ এতদ্বিষয়ক বিশিষ্ট প্রমাণ বাইবেল, বেদ কি অন্ত কোন প্রাচীন 
গ্রন্থে না থাকায়, মধ্যকালের ও আধুনিক গ্রন্থকারগণ বলিয়া থাকেন, 
ধর্ম যেমন ঈশ্বর কর্তৃক সর্ব প্রথমে প্রকাশিত হইয়াছিল, ভাষার প্রথমোঁৎ- 
পন্তি ও ঠিক এরূপে হইয়াছে । এই সকল গ্রস্থকারের মতে হিক্রই 
আদি ভাষা । আর সকল ভাষ! হিক্র হইতে উৎপন্ন হইয়াছে। গ্রীক, লাতিন, 
ফরাসী ও ইংরেজী ভাষা যে হিক্র হইতে উৎপন্ন, তাহা সগ্রমাণ করিতে 
গিয়া এই লকল মহাত্মার বৃহৎ বৃহৎ পুস্তকে যে, কত পাণ্ডিত্য ব্যয় ও কত 
পরিশ্রম স্বীকার করিয়াছেন, দেখিলে বিস্মিত হইতে হয়! হিক্র ভাষাকে 
অন্যান্য ভাষায় প্রস্থৃতি বলিয়া সপ্রমাণ করিবার প্রয়াস পুনঃ পুনঃ 
বিফল হওয়াতে মানব-ভাষার উৎপত্তি ও উন্নতি সম্বন্ধীয় সমস্ত প্রমাণ 
অপক্ষপাতে সংগ্রহ পুর্বক উহা পুনর্ধিচার করা আবশ্যক হইয়া উঠে। 
ইহাকে ভাষাঁর এঁতিহাসিক গবেষণ! কহা! যায়। ইহা দ্বারা জগতের সমস্ত 
ভাষাই শ্রেণীবদ্ধ হওয়াতে হিক্র ভাষা অন্যান্য সেমিতিক ভাষার এক 
দেশে যথাযোগ্য স্থানে সন্নিবিষ্ট হইয়াছে। ভাষার উৎপত্তিবিষয়ক 
প্রস্তাব একটা নতুন প্রশ্নস্বরূপ হইয়া উঠে। প্রশ্নটা এই, প্রত্যেক মানব- 
ভাষার ধাতু ও ধারণার প্রাথমিক মূল কি? ভাষা-বিজ্ঞানের উদাহরণের 
অন্নবর্তা হইয়া ধর্ম-বিজ্ঞান পাঠকেরাও ঠিক উক্তরূপ ফল লাভ করিয়াছেন। 
তাহারা পুর্ব্ব হইতেই দকল ধর্মীকে ইছুদি ধর্মের অপত্রংশ বা উহার সঙ্গে 
সঙ্গে আদিম মূল হইতে আগত মনে না করিরা জগতের সমস্ত পবিত্রগ্রস্থ-লনধ 
শ্চিন্তার আদিম ইতিহাস, নানা জাতির আচার ব্যবহার, এমন কি 
তাহাদের ভাষ! হইতেও ধর্-ভাব-বিষয়ক সমস্ত প্রমাণ সংগ্রহ করা তাহা- 
দর প্রথম কর্তব্যের মধ্যে স্থির করিয়াছেন। এইরূপে সংগৃহীত সমস্ত 
বষয়ের শ্রেণী ভাগ করিয়া তাহারা এক দিকে কেবল ইন্জিয়-জ্ঞান ও অপর- 
দকে বাহ্য জগৎ স্বীকার পূর্বক কিরূপ নানা ধর্মের মূল_-অনস্তের ধারণা 
টপ্লিত ৬ বদ্ধিত হইয়াছিল, তাহা অবধারণ করিতে যত্ববান্‌ হইয়াছেন । 

এই উভয় বিজ্ঞানের মধ্যে আর একটা সাদৃষ্ঠ দৃষ্ট হইয়! থাকে । ভাষার 


১৫ 
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উৎপত্তি ও ক্রমোন্নতির সঙ্গে সঙ্গে উহার হাস ও ক্ষয় দেখা যায়। বর্ধনশীল 
বস্তমাত্রেরই ধ্বংশ ও ক্ষয় আছে; তাহা না থাকিলে বর্ধন-কাধ্য যে, 
স্ন্দররূপ হইতে পারে ন1, তাহা সকলেই স্বীকার করিরা থাকেন। ভাষার 
হ্যার ধর্মের উৎপত্তি ও ক্রমোন্নতি দৃষ্ট হইয়া থাকে, এবং দূষিত পদার্থের 
দুবীকরণ ও নূতন পদার্থের সমাগমের সঙ্গে সঙ্গে উহার জীবনী শক্তি বৃদ্ধি 
পাইতে থাকে। যেধর্দ আর পরিবর্তিত হওয়া অসম্ভব, তাহ প্রাচীন 
ভাঁবার স্ঠায় কিছুকাল সর্ব শ্রেষ্ঠ হইয়া থাকে, কিন্তু শেষে প্রচলিত ভাষার 
গ্রবাহে যেমন প্রাচীন ভাষ! বিলুপ্ত হয়, সেইরূপ মনুষ্য ঈশ্বরের কথ। বলির! 
যাহা প্রচার করে, তাহার আঘাতে উক্ত অপরিবর্ভত ধর্মও প্রতাড়িত ও 
দূরীভূত হইয়া যায়। 
আধার যখন কাহাকেও আর স্বাভাবিক কিংবা মূল ভাষায় কথা কহিতে 
শুনা যাঁরনা, তখন উহাতে কি বুঝার, ভাহা ঠিক কবা স্থকঠিন হইয়া উঠে। 
এইরূপে এমন এক সমর আসিবে, যখন স্বাভাবিক কি প্রকৃত ধর্ম বলিলে 
কিছুই বুঝিতে পারা যাইবে না। এক্ষণে মনুষ্যকে কঠোর পরিশ্রম সহকাবে 
সকল নিষরই আরন্ত করিতে হয়। যে কোন ক্ষেত্রে পরিশ্রম স্বীকার করিলেও 
কেবল কণ্টক-বৃক্ষ উৎপাদিত না হইয়া পর্য্যাপ্ত পরিমাণে সুফলও উৎগন্ 
হইয়া থাকে। 
হঠাৎ যদি স্বর্গ হইতে সুসম্পন্ন ব্যাকরণ ও অভিধাঁন আসিয়৷ উপস্থিত হয়, 
তাহা হইলেও ঘে সকল প্রাণী নিজ নিজ অনুভূতি কল্পনার পরিণত কবিতে 
শিখে নাই এবং এক কল্পনার সহিত অপরের সম্বন্ধ নিদ্ধীরণ করিতে সক্ষম হন 
নাই, উহা! তাহাদের বে, কোন উপকারেই আইসে না, তাহা অনায়াসেই 
বুঝা যাঁয়। উহা বিদেশীয় ভাষায় লিখিত হইলেও হইতে পারে। কিন্তু নি 
মাতৃভাষ। না থাকিলে কেই বা বিদেশীর ভাষ! শিক্ষা করিতে পারে? আমরা 
বাহির হইতে নূতন ভাবা শিক্ষা করিতে পারি) কিন্তু ভাষা ও ভাঁষা-সন্বপধে 
যাহ! বুঝার, তাহা অবশ্যই ভিতর হইতে আইসে। ধর্ম সম্বন্ধেও ঠিব 
এইন্ূপ। ধর্ম কি, যাহাদের তাহা বোধ নাই, শ্রীষট ধর্ণ-প্রচারকেরা বি 
তাহাদিগকে একবারেই শ্রীষটর্ম বুঝাইতে সক্ষম হন? অতি অসভ্যজাতির 
হৃদরে ঘে করেকটা ধর্দের অস্থুর প্রচ্ছন্নভাবে লুকায়িত থাকে; ধর্ম গ্রচাব 
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সর্ধ প্রথমে তাহাই উদ্ধার করিতে থাকেন। যতদিন তাহাদের মানস- 
ক্ষেত্রের উৎপাদ্দিকা শক্তি বদ্ধিত না হয়, ততদিন তিনি উন্নত ধর্মের বীজ 
বপন করিতে সাহসী হন না। 





ঈশ্বরের বিশেষণ | 

যদ্দি এই ভাঁবে ধর্দীলোচনা করা বাঁয়, তাহা হইলে মনুষ্য সর্বপ্রথমে 
অনেকেশবর কি একেশ্বরবাদী ছিলেন, এ প্রশ্ন আর উঠিতে পারে না। 
চিন্তার যে সোপানে মনুষ্য একবার আরোহণ করিয়া], একই হউক বা বহুই 
হউক, যে কোন পদার্থকে ঈশ্বর বলিতে পাবেন,সেই সোপানে উপস্থিত হইয়। 
তিনি অর্ধেকেরও অধিক পথ অতিক্রম করিয়াছেন। তিনি ঈশ্বব শব্দটী বাহির 
করিয়াছেন । অতঃপর তাঁহাকে দেখিতে হইবে যে, কোন্‌ কোন্‌ পদার্থে 
এ শব্দ প্রধুক্ত হইতে পারে, অর্থাৎ কোন্‌ বন্ততে “ঈশ্বর” নাম দেওয়া যাইতে 
পাঁরে। আমাদের এক্ষণে দেখা আঁবশ্তক, মন্থষ্য কিরূপে সর্ধ প্রথনে স্বর্গীয় 
বিষয় অন্তুভব করিতে সক্ষম হইলেন এবং কিকি উপাদান হইতেই বা 
এই অনুভূতি গঠিত হইল। তৎপরে প্রশ্ন এই যে, কিরূপে তিনি এক বা 
বহুকে স্বর্গীর বলিতে শিখিলেন? ধর্্বিষয়-লেখকেরা (১) কহিয়! থাকেন যে, 
“ আদিম লোকেরা! তাহাদের চতুদ্দিকের মহান্‌ নৈসগিক পদার্থকে দেবত1 
বলিয়া! কল্পনা করিয়াছিলেন ”। একথা বলা আর মোম আবিষ্কৃত হইবার 
পূর্ব্বে মোম-চচ্চিত-শব-রক্ষণ প্রথার কল্পনা করা, উভয়ই তুল্য । 








১ “প্রাচীন আধাবিগের ধর সম্বন্ধীয় অনুভূতি যতই প্রগাট ও ম্বভাবাতীত বিষয়ে 
তাহাদের জন যতই উন্নত হউক না কেন, তাহারা প্রকৃতিবাজোব যে সকল মহৎ 
পদার্থে পবিবেষ্টত থাকিতেন, যত্সমুদয় তাহাদের হৃদয়ে বিশ্লয়মিশ্র ভীতি জন্মইয়া 
দিত, তত্মমুদ্যকেই দেবতা বপিতেন। এই সকল পদার্থের জ্ঞান; এ পদার্থগুলি সর্বদা] 
দেখিতে দেখিতে ক্রুমে গাঢতর হইয়াছিল। এইজন্য আকাশ, পৃথিবী, সুধা প্রসৃতিকে 
তাহাবা 'দেবতা বলিয়া মনে কবিলেও তাহাদিগকে তাহাদের বাহা দৃষ্ঠের অনুযায়ি নামে 
বিশেষিত করিয়াছিলেন” ।-__মুইব, "সংস্ক তমূল,' ৫ম খও, ৪১৪ পৃঠা। 


[ ১৯৬:] 


বেদ-দত্ত নব উপকরণ | 


ধাহারা এরূপ মনে করেন যে, বেদ ধর্প-বিজ্তানের এই সমস্ত উপপাদ্যের 
মীমাংসা করিতে সক্ষম, আমি তাহাঁদের মধ্যে নই। ভারতবাসিদের মধ্যে 
যেরূপে ধন্মোন্নতি হইয়াছিল, জগতের অন্তান্ত জাতির মধ্যেও যে ঠিক সেই 
রূপ হইয়াছে, এরূপ মনে কর! নিতান্ত অযৌক্তিক ও ভ্রম । পক্ষান্তরে ধর্ম 
ক্ষেত্রে অবতরণ পূর্বক একের সহিত অপরের তুলনা করিতে যাইয়া আমরা 
ইহাই দেখিয়া চমত্কৃত হই যে, কত ভিন্ন ভিন্ন পথ অবলম্বন পূর্বক একই 
উদ্দশ্তে বা অভিপ্রায় সাধিত হইরাছে। বেদ অনুশীলন করিলে ধর্োন্তেদের 
একটী অবিছিন্ন আ্োত দেখিতে পাওয়া যার়। এই আোতটা বড় আবশ্যক । 
পূর্ব হইতে যদি কোন দৃঢ় আত্মসংস্কারের বশবর্তী না হইয়া উহার 
আলোচন। করা যায়, তাহা হইলে তারতবাসীরা একেশ্বরবাদী ছিলেন কি 
না, এরপ প্রশ্ন নিতান্ত নিরর্থক বলিয়া বোধ হয়। 


ইঞ্টেশ্বরবাদ । 


বৈদিক ভারতবাঁসিদের মধ্যে যে প্রাচীন ধর্ম প্রচলিত ছিল) একেশ্বরবাদ 
বা অনেকেশ্বরবাদ তাহার সাধারণ নাম হইতে পারে না। উহাকে ইষ্টেশ্বর- 
বাদ অর্থাৎ মনুষ্য সর্বপ্রথমে যে সকল অর্ধস্পশ্ত ও অন্পৃশ্ঠ এক একটা 
পদার্থে অৃশ্ঠ ও অনস্ত কল্পনা করিয়াছিলেন, তাহাতে বিশ্বাস ও তাহাদের 
পুজ, বল! যাইতে পারে । পূর্বে বলা গিয়াছে, এ সকল পদার্থ ক্রমে অনীম, 
অনৈসর্গিক ও ধারণার অতীত হয়। পরিশেষে উহা অস্থুর, দেব ও অমর্ত্য 
শবে বিশেষিত হইতে থাকে, সর্বশেষে অমর, অনস্ত স্বরূপ হুইয়। উঠে। 
ফলতঃ মানববুদ্ধির উন্নতির সঙ্গে সঙ্গে যে সমস্ত সর্বশ্রেষ্ঠ গুণ কল্পিত হই- 
য়াছে, উহ! তদগ,ণযুক্ত ঈশ্বর বলিয়! কল্পিত হয়। 

ধর্মভাঁবের এইরূপ মনোহর ও স্থন্দর কল্পনা বেদ ভিন্ন অন্য কোন ধর্শ- 
গ্রন্থে দৃষ্ট হয় না। বন্ততঃ বেদ না থাকিলে এরূপ উচ্চ কল্পনার সুন্দর 
নিদর্শন চিরদিনই অরবিদিত থাকিত। ্‌ 





| ১১৭ ] 


সুর্য্যের স্বাভাবিক অবস্থা । 


নৈসগিক পদার্থ যে, অনৈসগিক ও অবশেষে স্বীয় পদার্থে পরিবর্তিত 
হইয়াছে, কুর্য তাহার এক 'প্রধান উদাহরণ স্থল। কুর্য্যের বহু নাম কুর্পিত 
হইয়াছে, যথাঃ__সবিতা, মিত্র, পৃষা ও আদিত্য ইত্যার্দি। এক্ষণে কিরূপে 
এই সমস্ত নামের প্রত্যেকটী স্বাধীনরূপে কোন না কোন একটা সচেষ্ট 
জীবস্ত ভাবপূর্ণ ব্যক্তিস্বরূপ হইয়া উঠে, তদ্বিষয় আলোচন1 করা বড়ই 
প্রীতিকর কার্ধ্য। বৈদিক ধর্মের অনুশীলন সময়ে উহাদের প্রত্যেকটীকে 
অপরাপর গুলি হইতে পরস্পর যত দূর সম্ভব, পৃথক রাখা উচিত। উহার! 
কিরূপে এক সাধারণ আদি মূল হইতে উৎপন্ন হইয়াছে এবং সর্বপ্রথমে 
কিরূপে একই পদার্থকে বুঝাইত, আমাদিগের .পক্ষে তাহাই অনুসন্ধান করা 
সমধিক প্রয়োজনীয় । 

সবিতা, মিত্র প্রভৃতির মধ্যে যে কোন নামে সচরাঁচর স্ুর্ষ্যের যে সমস্ত 
বর্ণনা! দেখা যায়, যে কোন ব্যক্তির কবি-কল্পনা! বোধ আছে, তিনি তাহ 
অনায়াসে বুঝিতে পারেন । সূর্য্য আকাশের পুত্র বলিয়া উক্ত হইয়াছেন (১) । 
উষা তাহার স্ত্রী (২) ও কন্তা। (৩) উভয় নামেই বিশেষিত হইয়াছেন। উষা 
আকাশের কন্তা। (8) বলিয়া উক্ত হওয়ায় তাহাকে হৃর্য্যের ভগিনী বলিয়াও 
নির্দেশ করা যাইতে পারে । আবার ইন্ত্রকে কখন সুর্য ও উষা, উভয়েরই 
পিতা! বলিয়! উক্ত হইতে দেখা যায় (৫)। অন্যপক্ষে উষ! আবার হৃর্য্যের 
প্রস্থতি বলিয়া উক্ত হইয়াছেন (৬)। এই গুলি পুরাণ-গঠনের যথেষ্ট 
উপাদান । যাহা হউক আপাততঃ এতদ্বিষয়ক সবিস্তার বিবৃতি নিশ্রয়োজন। 

গ্রীক কবিতায় হৃুর্য্যের যেমন রথ কল্পিত হইয়াছে, বেদেও সেইরূপ 





১ খশেদ, ১৭ম, ৩৭, ১, দিবঃ পুত্রয়ঃ হুয্যস্ত সংসত | 
২ এ ৭ম, ৭৫, ৫, সূর্যযস্ত যোষা । 

৩ ৪র্ঘ, ৪৩, ২, সুর্্যস্ত ছুহিতা। 

৫ম, ৭৯, ৮, ছুহিতা। দিবঃ। 

২য়, ১২, ৭, যঃ শৃ্য্যং যউষসং জজান। 
৭ম, ৭৮, ৩, অজীজনং শুর্্যং যজ্সং অগ্নিম্‌। 


০ 


ডি 
ভি (তি এ এ 


[ ১১৮] 


এক (১ বা সপ্তাশবযুক্ত রথ কল্পিত দেখ! যায় (২)। নানা রূপ বিভিন্নতা 
থাকিলেও এই সপ্ত হরিৎ্যুক্ত রথকে গ্রীক রথের প্রতিরূপ বলিয় স্বীকার 
করিতে হইবে। সুর্য দেবতার্দগের মুখ (৩) এবং মিত্র, বরুণ ও অগ্নি 
প্রভৃতি সাকার দেবগণের চক্ষু বলিয়া! উক্ত হইয়াছেন (8)। তিনি তাহার 
অশ্বগণকে যান হইতে মুক্ত করিলে পর রাত্রি তাহার আবরণ বিস্তার 
করিয়া থাকে (€)। সুর্যের এইরূপ উপাখ্যান প্রায় সর্ধত্র দেখিতে 
পাওয়া যায়। (১ এ 

সূর্য্য প্রনবিতা (৬) নামে উক্ত হইলেও সবিতা নামে উহাকে সমধিক 
স্বাধীন ভাব ধাবণ করিতে দেখা! যায়। তিনি যখন সবিতা নামে উক্ত হন, 
তখন তিনি হিরণ্য রথাূট় (৭), হরিৎ কেশ (৮), হিরণ্যহস্ত (৯), হিরণ্যপাণি 
(১০), হিরণ্যাক্ষ (১১), এমন কি হিরণ্যঞিহব (১২) ও অয়োহনু (১৩) বলিয়া 
বর্ণিত হইয়া থাকেন। তিনি পিঙ্গলবর্ণ বর্ম (১৪) ধারণ করিয়া অরেণু পথে 
পরিভ্রমণ করেন (১৫)। 


১ খগেদ ৭ম, ৬৩, ২, যৎ এতসঃ বহতি | 

১ম, ১১৫, ৩, অশ্বা হরিতঃ শুধ্যস্ত । ৭ম, ৬০, ৩, ভযুক্ত সপ্ত'হরিতঃ | 
১ম, ১১৫, ১, চিত্রং দেবানাং উদগাৎ অনীকম্‌। 
১ম, ১১৫, ১, চক্ষুষঃ মিত্রস্ত বরুণস্ত অগ্রেঃ। 
১ম, ১১৫, ৪, | 

৭ম, ৬৩, ২, প্রসবিত যজ্ঞানাম্‌। 

১ম, ৩৫, ২, হিরণায়েন সবিতা বথেন। 

১৭ম, ১৩৯, ১, হবিংকেশ2 | 

, ৩৫, ১০, হিরণাহস্তঃ | 

১ম, ১২, ৫, হিরণ্যপাণিঃ। 

১ম, ৩৫, ৮, হিরণ্যাক্ষ2। 

৬ষ্ঠ, ৭১) ৩, হিরণ্যজিহবঃ| 
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৬, ৭১, ৪, অয়োহমুঃ | 
৪র্থ, ৫৩, ২, পিদক্গং ভ্রাপিং প্রতিমুঞ্চতে কবিঃ। 
১ম, ৩৫, ১১, পন্থা অরেণবঃ | 


8 
ভি ভি তে তেও কে জি ভে এ 
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[ ৯১৯ ] 


হুর্ধ্যের আর একটী নৃতন নাম মিত্র (১)। তিনি প্রভাতের বা দিবাঁব 
দীপ্তিমান্‌-ও প্রফুল সূর্য্য (২)। আধুনিক ভাষাতে ও দিবা ও হুর্যযের একই অর্থ 
দৃষ্ট হয়। কখন কখন কোঁন কবি সবিতাকে মিত্র বলিয়াছেন (৩) অন্ততঃ 
তাহার মতে সবিতা ও মিত্র একই কার্ধ্য করিয়া থাকেন। মিত্রকে প্রারই 
বরুণের সহিত একত্র সমাহৃত হইতে দেখা যায়। উভয়েই এক রথাসীন) 
&ঁ রথ উষার আগমনে স্বর্ণবর্ণ এবং সুর্ধ্যাস্তসময়ে লৌহবর্ণ হয় (৪)। 
স্্য্যের অপর একটা নাম ৰিষণু। বিষু'ও যে, আদৌ সৌর দেবতা ছিলেন, 
তাহা তাহার ত্রিপদ ৫) হইতে প্রতীরমাঁন হইতেছে। প্রভাতে, মধ্যাহে ও 
সার়াহে এই ত্রিকালে অবস্থান তাহার ত্রিপদ। কিন্ত তাহার স্বর্গীর কার্ধ্য- 
গৌরবে শেষে তীর এই নৈসগিক চরিত্র শীঘ্রই তিরোহিত হয়। 
পৃষার অবস্থা আবার অতীব হীন। মেষপালকদের দৃষ্টিতে তিনিও 
আদে ুর্য্য ছিলেন। তিনি অজাশ্ব (৬) (অর্থাৎ অজাগণ তাহাব অশ্ব ছিল), 
পশু-চালনাঁর দণ্ড-ধাঁরী (৪) এবং হিরণ্যবাসী (৮) বলির] বণিত হইরাঁছেন । 
১. মিত্রনিতত্র-বৈয়াকরণদিগের মতে মিদ্‌ ধাতু হইতে নিপন্ন। এই 
ধাতুর অর্থ, স্থুল হওয়া, স্থল করা, দীপ্ত করা, আনন্দিত কৰা, ভালবাসা | স্সিহ, ধাঁতুতেও 
এই নকল অর্থ পাশুয়া যায়। মিদ্‌ ধাতু হইতে মেদ, মেদিন্‌ সিদ্ধ হইয়াছে । অথর্কবেদ 
১০ম, ১, ৩৩, সুর্যেণ মেদিনা। উক্ত বেদের ৫ম, ২০, ৮ শ্লোকের ইন্ত্রমেদী ও খগ্েদের 
নম, ৩৭, ২৪ শ্লোকোক্ত ইন্দ্রসখার অর্থ এক। 
২ অথর্বববেদ, ১৩শ, ৩, ১৩, স বরুণঃ সায়ং অগ্রির্ভবতি স মিত্রো ভবতি প্রাতকদান্‌, 
স সবিতা তূত্বান্তরীক্ষেণ যাতি স ইন্দ্র ভূত্বা তপতি মধাতো। দিবম্‌; খগ্থেদ, ৫ম, ৩ দেখ। 
৩ খণ্থেদ। ৫ম) ৮১১ ৪) উত মিত্রঃ ভবসি দেবধর্ম্মভিঃ | 
৪ এ ৫ম, ৬২, ৮ হিরণারূপং উষসঃ বুষ্টো। অয়যস্থনং উদদিতা সূর্যাস্য | হিবণা- 
রূপ হ্ববর্ণবর্ণ এবং অয়ঃস্থন লৌহযুগ, এই ছুইটা ভিন্নার্থবোধক শব্দ। সুধ্োোদয়কালে 
প্রভাতের বর্ণ স্থবর্ণবর্ণের নায় এবং শু্যান্ত সময়ে সন্ধাকাল অন্ধকাবময় হয় বলিয়া, উহ] 


লৌহবর্ণের ন্যায় কল্িত হইয়াছে । যেখানে অয়োহনু অর্থাৎ লৌহময় হনু উল্লিখিত হইয়াছে। 
নেখানে শক্তি অর্থ বুঝাইয়। থাকে । 


৫ এ, ১ম, ২২) ১৭) ১ম, ১৫৪। 

৬ এ? ৬ষ্ঠ। ৫৮) ২, অজাঙ্ব। 

৭ প্র, ৬ষ্ট) ৫৩, ৯) যা তে অুস্ত্রা গুপসা আতঘ্বণে পশুসাধনী। 
৮ এর, ১ম, ৪২, ৬ হিরণ্যব।সীমত্তম | 
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কুর্য্যা তাহার ভগিনী ব! প্রিয়তম] (১)। স্ু্য্যা বা উষ। এস্থলে স্ত্রী দেবতা 
বলিয়া কল্পিত হইয়াছে। অন্ান্ত সৌর দেবতার ন্যায় তিনিও পর্ব-রর্শন-ক্ষম 
বলিয়া উক্ত হইয়াছেন (২)। 

আদিত্য শব্দটা শেষে স্র্য্যেরই সাধারণ নাম হইয়া! উঠে। বেদে এ 
নাম কতগুলি সৌর দেবতার সাধারণ সংজ্ঞ। রূপেই প্রধানতঃ ব্যবহৃত 
হইয়াছে; যথা, সৃর্যযও আদিত্য, সবিতাও আদিত্য, এবং মিত্রও আদিত্য । 
খগ্বেদের শেষ ভাগে উহা! সামান্ততঃ সুর্য অর্থেই প্রযুক্ত হইয়াছে (৩)। 

এই সকল বিষয় চিন্তাশীল ব্যক্তি মাত্রেরই সহজে বোধ্য । আমরা ধর্ম 
সম্বন্ধীয় নানা শাস্ত্র ও পুরাণ পাঠে ইহার নিগুঢ় তত্ব হৃদয়ঙ্গম করিতে 
পারিয়াছি। 





সুর্যের অনৈবর্গিক শক্তি-কল্পনা | 


স্থানে স্থানে এন্ধপ দৃষ্ট হয় যে, বৈদিক স্তোত্রকারগণ সূর্যকে কেবল 
আকাশ-পবিভ্রমণকারী দীপ্তিমান্‌ দেবতা না বলিয়া সমধিক গুরুতর কারধ্যের 
সম্পাদক বলিরা বর্ণন করিয়াছেন। এনন কি স্র্ধ্য জগতের অঙ্টা, কর্তা ও 
বিধাতা বলিয়াও উক্ত হইয়াছেন । 

যে ক্রমোনতি-পরম্পরায় হয একটা জ্যোতির্য় পদার্থ হইতে ক্রমে 
পৃথিবীর স্থষ্টিকর্তা, পাঁলন-কর্তা, শাসন-কর্তা ও পুরস্কার-দীতা, সংক্ষেপে 
স্বর্গীয় ও সর্বশ্রেষ্ঠ পদার্থে পরিণত হইয়াছেন, আমর! বেদের স্তোত্র পাঠে 
তাহা জানিতে পারি । 

প্রথমতঃ আমরা হুর্ষ্যের সামান্ত আলোক-মহিম। তুলিয়া, যে আলোক 
মানব ও সর্ধজগতৎকে নব জীবন প্রদান করে, তাহারই স্ততি করি। স্থৃতরাং 
বিনি প্রভাতে আমাদিগকে জাগৃত ও সকল প্রকৃতিকে নবজীবনে আহত 
করেন, তিনি “দৈনিক জীবন দাতা” বলিয়া! অবশ্তই উল্লিখিত হইতে পারেন। 





১. খগ্বেদ, ৬ষ্ঠ। ৫৫) ৪ | 
এ এ, অয়) ৬২) ৯ । 
৩ এ, ১ম, ৫*)১৩। 
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দ্বিতীয়তঃ দৈনিক আলোক ও জীবন-দাঁত। সাধারণতঃ আলোক ও 
জীবন-দাঁতা হইয়া উঠেন। প্রতিদিন যিনি আলোক ও জীবন দেন, স্থষ্টির 
প্রথম দিনেও তিনিই জীবন ও আলোক আনয়ন করিয়াছিলেন । 
আলে'ক যেমন জীবনের প্রারন্ত, সেইরূপ উহা স্থষ্টিরও প্রারস্ত, সুতরাং সৃর্য্য 
কেবল আলোক ও জীবন-দাতা না! হইয়! স্থষ্টিকর্তা রূপে স্তত হন। যদি 
সৃষ্টিকর্ত! হইলেন, তবে শাসন ও পালন-কর্তা বলিয়াও স্ত হইতে পারেন। 

তৃতীয়তঃ সৃর্ধ্যের ভয়ঙ্কর অধিকার নাঁশকরণ ও পৃথিবীর উর্রতা-সম্পা- 
দন-শক্তি আছে বলিয়া তিনি জীবলোকের রক্ষা-কর্তী ও আশ্রয়দাতা রূপে 
কল্পিত হন। 

চতুর্থতঃ সূর্য্য ভাল মন্দ সকলই দেখিয়া থাকেন, স্থৃতরাং পাপাচারীকে 
ইহা বল! অস্বাভাবিক নহে যে, সুর্য তোমার ছুষ্ষিয়া দেখিতেছেন এবং 
নিরীহ নিরপরাধীর নৈরাশ্ত কালে হৃর্য্যকে এরপ স্ততি কর! ও অস্বাভাবিক 
নহে যে, “হে স্র্ধ্য ! তূমি আমার নিরপরাধের সাক্ষী ”»। বাইবেলে উক্ত 
আছে-্যাহারা প্রভাতের প্রতীক্ষা করেন, আমার আত্মা তাহাদের 
অপেক্ষাও অধিকতররূপে ঈশ্বরের প্রতীক্ষা করিতেছে” (সাম ১৩০, ৬)। 

এক্ষণে এই সমস্ত সম্পূর্ণ স্বাভাবিক পরিবর্ভনের প্রত্যেকটা স্পষ্টরূপে 
দেখাইতে হইলে কতিপয় স্থানের সমালোচনা করা আবশ্তক। হৃর্য্যের 
সবিত! বলিয়া যে একটা নামের উল্লেখ আছে, তাহার প্রক্কত অর্থ জ্ঞান- 
দাতা । কৃর্ধ্য “জ্ঞানানাং প্রসবিতা” বলিয়া! উক্ত হইয়াছেন (১)। 

খথেদের গম, ৬৩, ১ কবিতায় উল্লেখ আছে 

“ স্থুখদাতা, সর্ব্রষ্ট। স্ধ্য উদিত হইতেছেন। তিনি সকলের প্রতিই 
এক ভাবাপন্ন। তিনি মিত্র ও বরণের চক্ষু স্বরপ। যেদেব চর্ম স্ায় 
তিমিরকে লুগন করিয়াছেন । 

পুনশ্চ ৭ম, ৬৩, ৪ কবিতায় ৪ 

“দীপ্রিমান হুর্ধ্য সর্বত্র কিরণ-জাল বিস্তার করিয়া আকাশ হইতে উঠি- 
তেছেন। তিনি আলোকে পূর্ণ হইয়! দূরদেশে কার্ষ্যে যাইতেছেন। মনুষ্যুও 
তাহার আলৌকে প্রদীপ্ত হইয়া নিজ নিজ স্থানে নিজ কার্যো রত হউক 1৮ 





১ খগবেদ ৭ম) ৬৩, ২। 
১৬ 
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অপর ওকট্ী স্তোত্রে (৭ ম, ৬০,২) হৃুর্য্য এই বলিয়া! স্তত হইয়া- 
ছেন--"তুমি সচল, অচল ও অস্তিত্বান সকল পদার্থের রক্ষা কর্তী |” 

সর্বদাই কুর্য্যের সর্বদর্শন-শক্তির উল্লেখ দেখা যায়। নক্ষত্রগণ সর্বদ্রষ্ট 
সূর্যকে দেখিয়া তস্করের হ্যায় পলায়ন করে (১)। স্থ্য্য মন্ুষ্যের সৎ 
ও অসৎ কার্ধ্য দেখিতে পান (২)। যিনি এইরূপে জগতের সমস্ত 
বিষয় দেখিতে পান, তিনি মন্ুষ্যের মনের সমস্ত ভাবও জানিতে 
পারেন (৩)। 

সুর্ধ্য যদি সমস্ত বিষয় দেখিতে পান ও সমস্ত বিষয় জানেন, তবে 
তিনি কেবল একাকী যাহা অবগত আছেন এবং যাহ! দেখিয়াছেন, তাহা 
ভুলিতে ও তাহার জন্ত ক্ষম! করিতে স্তত হইতেও পারেন । 

ধগ্ধবেদে এইরূপ উক্তি (৪র্থ, ৫৪, ৩) আছে, “আমরা আমাদের 
নির্বদ্ধিতা, ভ্রম, অহঙ্কার ও মনের প্রক্কৃতি বশতঃ ত্বগ্গয়গণের সমক্ষে যে 
কিছু অপরাধ করিয়াছি, হে সবিতঃ! তজ্জন্ত আমাদিগকে দেবতা ও 
মনৃষ্যের সমক্ষে নিরপরাধ হইতে দরিন্‌।” 

“পীড়া ও ছুংস্বপ্ন দূরীকরণ জন্যও হুর্য্য স্বত হইয়া থাকেন (৪)। 
হুর্য্যোদয়-কালে অবদ্য হইতে ও পাপ হইতে মনুষ্যকে মুক্ত করিবার জন্য 
অন্যান্ত দেবতারা ও এইরূপ স্তৃত হন (৫)। 

১ খগ্বেদ ১ম, ৫৯) ২। 

২ ও ৭ম) ৬*১২। 

৩ এ ৭ম, ৩১১ । 

৪ এ, ১০ম, ৩৭) ৪, 
যেন হ্ুর্য জ্যোতিষ! বাধসে তমঃ) 
জগৎ চ বিশ্বং উদিয়র্ধি ভামুনা, 
তেন অন্মৎ বিশ্বং অনিরা:ং; অনাহ্ুতিং। 
অপ অমীবাং অপ ছুঃক্বপ্র্যং সব । 

হেূর্যা! তুশি যে আল্লোক দ্বারা অন্ধকার পরাজিত ও জগৎ জাগরিত কর, সেই 
আলোকে আমাদের সমুদয় দুর্বলতা, সমুদায় গুদাসীন্য, সমুদয় রোগ ও সুমুদায় নিদ্রাভাব 
দুরীভূত করিয়া দাও। | 


€ এ, ১ম) ১১৫) ও। 
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এইরূপে সুর্য নান! গুণে জীবনদাতা ও রক্ষাকর্তা বলিয়! স্তৃত হইয়। 
ক্রমে জগতের ও সমস্ত স্থিতিশীল বিষয়ের প্রাণ বলিয়া কীর্তিত হইয়া- 
ছেন (১)। পরিশেষে একবারে সর্ধষ্টা বিশ্বকর্মা (২) ও জীবমাত্রেরই প্রভু 
স্বরূপ প্রজাঁপতিরূপে উক্ত হইয়াছেন। কোন কবি লিখিয়াছেন (৩), 
“সবিত| পৃথিবীকে রজ্জবদ্ধ করিয়াছেন, তিনি স্বর্গ নিরবলম্বনে রাখিয়া- 
ছেন ।” সবিতা! স্বর্গের অবলম্বন ও জগতের প্রজাপতি (৪) | তিনি স্ববর্ণকেশ 
স্্যদেবের হ্ভার পিঙ্গলবর্ণ বর্শ-পরিহিত বলিয়া বণিত হইয়াছেন । 

অন্ত কোন কবি স্থ্ধাকে স্বর্গের অবলম্বন ও সত্যকে জগতের অবলম্বন 
ত্বরূপ বর্ণন করিয়াছেন (৫)। এইরূপে পরিশেষে হুর্য্যের গুণবাচক সংজ্ঞা! 
ক্রমেই উচ্চতম হইয়া উঠিয়াছে। স্ধর্য দেবতাগণের দেবতা (৬) ও স্বর্গীয়- 
গণের এক মাত্র নেতা বা পরিচালক (৭) বলিয়া উক্ত হইরাছেন। 

সবিতাতে ব্যক্তিগত ও স্বর্গীয় উপাদান যে, ক্রমেই প্রচুর পরিমাণে বর্ধিত 
হইয়াছে, পূর্কোদ্ধত কয়েকটা স্থলেই তাঁহা স্পষ্ট দেখান গিয়াছে। আর 
কয়েকটা স্থলে ইহা আরও পরিস্কার দেখা যায়। সবিতা জগতের একমাত্র 
শাসন-কর্তী ৮) । তিনি যেসমস্ত নিয়ম প্রণয়ন করিয়াছেন, তাহা অতি 





১ খগ্বেদ ১ম, ১১৫) ১, নুরধ্যঃ আত্ম। জগত: তস্থষশ্চ। 
২ ত্র, ১০ম, ১৭০) ৪। 
৩ ত্র, ১০ম, ১৪৯) ১। 
সবিতা যন্ত্ৈঃ পৃ্থীং অরংনাৎ 
অস্বস্তনে সবিতা দ্যাং অদৃংহৎ | 
৪. খ, ৪র্থ, ৫৩, ২, দিব: ধার্তী ভূবনস্য প্রজাপতি? । 
৫. এ, ১০ম। ৮৫) ১) সত্যেন উত্ততিতা ভূমিঃ হুর্য্েণ উত্ততিতা দ্যৌঃ। 
৬ এ, ১ম, ৫০) ১০১ 
উত বয়ং তমসঃ পরিজ্যোতিঃ পশ্যন্তঃ উত্তরম্‌ 
দেবং দেবত্র শুধ্যং অগন্ম জ্যোতিঃ উত্তমম্‌। 
অন্ধকারের মধ্যে আলোকের ক্রমশঃ উৎকর্ষ দেখিয়া আমরা সর্ধোৎকৃষ্ট আলোক, 
দেবতার দেবতা, শুর্য্যের নিকট উপস্থিত হইয়াছি । 
৩ ৮ম, ১০১) ১২, মহা দেবানাং অহু্যঃ থুরোহিতঃ। 


৮ এ ৫ম, ৮১) ৫ 


[ ১২৪ ] 


দৃঢ় (১)। অন্তান্ত দেবতাগণ তাহার কেবল উপাসনা করিয়াই ক্ষান্ত হন না (২), 
তাহারা তাহাকে আপনাদের নেতা বলিয়! স্বীকার করেন এবং'তাহার অনুবর্তা 
হুইয়। চলেন (৩) | একস্থলে এরূপ কথিত হইয়াছে যে, তিনি দেবতাগণকে 
অমরত্ব (৪) ও মন্ুুষ্যকে জীবন দান করিয়াছেন অর্থাৎ দেবগণের অমরত্ব ও 
মন্ষ্যের জীবন উভয়েই সবিতৃসাপেক্ষ (৫)। এমন কি, যে গায়ত্রী ছন্দ সমগ্র 
বেদের মধ্যে অতি পবিত্র, তাহা সবিতার উদ্দেশে সম্বোধিত হইয়াছে £- 
আমরা সবিতৃদেবতীর সেই বরণীয় তেজ ধ্যান করি; তিনি আমাদের 
মনকে উত্তেজিত করুন । (৬) | 

কথন কথন পুষাকেও গ্রাম্য দৌর দেবতার সীমা৷ অতিক্রম করিয়া উঠিতে 





১ খগবেদ ৪র্থ, ৫৩) ৪ 
অদাভ্যঃ ভুবনানি প্রচাকশৎ 
ব্রতানি দেবঃ সবিতা অভিরক্ষতে। 
২ এ) ৭ম, ৩৮) ৩ 
অপি স্ততঃ সবিতা দেবঃ অস্ত 
যং আ চিৎ বিশ্বে বসবঃ গৃণস্তি । 
৩ এ, ৫ম, ৮১১৩) 
যনা প্রয়াণ, অন্ু অন্যে ইথ যযুঃ 
দেব! দেবস্য মহিমানং ওজসা। 
৪. এ, ৪র্থ, ৫৪, ২। 
দেবেভেয! হি প্রথমং জজ্বীয়েত্যঃ 
অম্ৃতত্বং স্ববমি ভাগং উত্তমম্‌। 
আত ইৎ দামানং সবিত বিউণুষে 
অনুচীন! জীবিতা মানুয্েত্যাঃ | 
তুমি উপানক দেবগণকে তোমার সর্বেরবাৎকৃষ্ট দান__অমরত দিয়াছ, হে সবিতঃ ! শেষে 
তুমি মনুষ্যদিগকে জীবন দিয়াছ। 
৫ যখন আমরা দেখি সবিতা খভুদিগকে অমরত্ব দিয়াছেন, তখন অন্যরূপ বুঝিতে 
হইবে। খভূগণ প্রথমে মনুষ্য বলিগ়াই পরিচিত হন। ও 
৬ ধগবেদ। ৩য়, ৬২) ১০, তৎ্সবিতুর্বারেণ্য ভগ দেবস্য ধ্রীমহি ধিয়ো যে! নঃ 
শাচোদয়াত। 


[ ১২৫ ] 


দেখা যায়। এক স্থলে তিনি “মর্ত্যগণের শেষ্ঠ ও দেবতীগণের সমান” (১) 
বলিয়া উক্ত হইলেও অন্যত্র “সচল ও অচল পদার্থের প্রভূ” (২) বলিয়া 
উল্লিখিত হইয়াছেন। অন্তান্ সৌর দেবতাদের ন্তায় তাঁহার ও সর্ধ-দর্শন- 
শক্তি কল্পিত হইয়াছে। সবিতার ন্যায় তিনিও মর্ত্যগণের মরণাস্তে তাহাদের 
আত্মাকে স্থখময় স্বর্গধামে লইয়া যান (৩)। 

এইরূপে মিত্র ওবিফুও যে, প্রাধান্তের পরাকাষ্ঠা লাভ করিয়াছেন, তাহা 
সকলেরই বিদিত আছে। মিত্র, পৃথিবী ও আকাশ হইতেও মহৎ (৪)। 
তিনি দেবগণের আশ্রয়ের নিদান-ভূত (৫)। বিষণ সকল ভূবনের পালন- 
কর্তা (৬)| তিনি যুদ্ধকার্ধ্যে ইন্দ্রের সহচর (৭)। অদ্যাবধি কেহ তাহার 
মহ্মার অস্ত গায় নাই (৮)। 





১। খগৃবেদ ষষ্ঠ, ৪৮, ১৯, পরোহি মর্ত্যেঃ অসি সমো দেবৈঃ। 
২. প্র) ১ম,৮৯) ৫, তং ঈশানং জগতঃ তস্থষঃ পতিং । 
৩. এ, ১০ম, ১৭) ৩। 
৪1 এ, ওয়, ৫৯) ৭| 
৫। এ, ৩য়। ৫৯, ৮, স দেবান্‌ বিশ্বান্‌ বিতর্তি। 
৬। এ, ১ম) ১৫৪) ৪, 
ঘউ ত্রিধাতু পৃথীং উত দ্যাং একঃ দধার ভুবনানি বিশ্ব, 
যিনি তিন স্থানে পৃথির্বী ও আকাশ রক্ষা করিতেছেন, যিনি একাকী সমুদয় জীব 
পালন করিতেছেন । 
৭. এ, ৬ষ্ঠ) ৬৯ । 
৮ এ, ৭ম, ৯৯) ২ 
ন তে বিষ জায়মানো ন জাত? 
দেবমহিম্নঃ পরং অস্তং আগ, 
অস্তভ্নীঃ নাকং খঘং বৃহস্তং 
দাধর্থ প্রাচীং ককুভং পৃথিব্যঃ। 
হে দেব! এখন যাহারা জীবিত আছে, এবং পূর্বে ধাহারা! জীবিত ছিল, তাহারা 
কেহই তোমাৰ মহত্বেব অস্ত পায় নাই; তুমি উজ্বল ও মহখ আকাশ রক্ষা করিডেছ, তুমি 
পৃথিবীর পর্ব অংশ ধারণ করিয়া রহিয়াছ। 


[ ১২৬ ] 


নুর্যের দ্বিতীয় অবস্থা | 


যদি আমরা! বেদের ধর্ম-সন্বন্ধীয় কবিতাঁব সম্বন্ধে ইহা! ছাড়া আর কিছু 
না জানিতাম, তাহা হইলে সুর্যের উপাসন1 ও স্তোত্রাদি পাঠ করিয়া আমর! 
এমন মনে করিতাম যে, প্রাচীন পণ্ডিতগণ এক স্থরধ্যকেই তাহাদের প্রধান 
দেবতা বলিয়া না না নামে পুজা করিতেন । আমাদের এরপ সিদ্ধাত্তও হইত, 
যে, তীহারা একেশ্বরের উপাদক বা অদ্বৈতবাদী ছিলেন । কিন্তু তাহা সম্পূর্ণ 
ত্রম। বন্ত্তঃ এস্থলে সুর্যের প্রধান দেব-চরিত্র কল্পিত হইয়াছে । কিন্ত 
পূর্ধ্বে যে কয়েকটা স্থল উদ্ধত হইয়াছে, তাহা হইতে এমন কোন প্রমাণ 
পাওয়া যাঁয় না যে, অন্তান্ত দেবতার ও রূপ চরিত্র কল্পিত না হইয়া কেবল 
হূ্ষ্যেরই শে্ঠত্ব কল্পিত হইয়াছে। এসম্বন্ধে ্্য্যকে জুপিতর ও জিউস্‌ হইতে 
সম্পূর্ণ বিভিন্ন বলিয়া বোধ হয়। বৈদিক কবিগণ “যে স্ধ্যকে একবার সমস্ত 
বস্ত্র ত্রষ্টা ও প্রতিপালক বলিয়। নির্দেশ করিয়াছেন, পরক্ষণেই আবার সেই 
কূ্ধ্যকেই সাগর-সস্তান, উষা-প্রস্থত ও অন্যান্ত দেবতাদের স্তায় একটা সামান্য 
দেবত1 বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন । 

প্রাচীন বৈদিক ধর্পের এই বিশেষ প্ররুতিকে ঈষ্টেশ্বরবাদ বলা গিয়াছে। 
অর্থাৎ ইহা একটা স্বপ্রধান দেবতাতে বিশ্বাস। কিন্ত অনেকেশ্বরবাদ কিংবা 
বহুদেবোপাসনা-প্রথা এরূপ নহে; ইহাতে সমস্ত দেবতাই কোন এক 
সর্ধশ্রেঠঠ দেবতার অধীন বলিয়া পরিগণিত হন এবং একের শ্রেষ্ঠত্ব কল্পিত 
হওয়ায় দ্বিতীয়ের অভাঁবও পূর্ণ হইয়া থাকে । বেদে এক দেবতার পর অপর 
দেবতার উপাসনা দেখা যাঁয়। এই উপাসনাকালে স্বর্গীয় দেবতার সম্বন্ধে 
যাহা বল! যাইতে পারে, উপাস্য দেবতায় তাহার সমস্তই আরোপিত হইয়! 
থাকে । কবি যখন কোন দেবতাকে সম্বোধন করিয়াছেন, তখন যে, তিনি 
অন্য কোঁন দেবতাঁকে জানিতেন, এমন বোঁধ হয় না। কিন্তু স্তোত্রসংগ্রহ- 
মধ্যে কখন কখন একই স্তোত্রে অন্তান্ত দেবতারও উল্লেখ দ্রেখা যায়। 
ইহারাও যথার্থ স্বর্গীয়। ফলতঃ এইরূপে উপাসকের দৃষ্টি যেন হঠাৎ পরি- 
বর্তিত হইয়া উঠিত এবং যিনি এক সময়ে স্বর্গ ও পৃথিবীর শাস্তা সূর্য্য ভিন্ন 
আর কিছুই দেখিতে পাইতেন না। তিনি পরক্ষণেই আবার স্বর্গ ও 
পৃথিবীকে সুর্যের ও অন্যান্য দেবতার পিতা মাতারূপে দেখিতে পাইন্তেন । 
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ধর্ম-ভাবের এরূপ অবস্থার মধ্যে প্রবেশ করা আমাদের পক্ষে কঠিন বটে, 
কিন্ত তাহা বলিয়া এই অবস্থা কখনই বোধের অগম্য নহে। যখন স্বর্গায়ের 
ধারণা এপর্্যস্ত নির্ধারিত ও স্থিরীকৃত না হইয়া ক্রমেই উন্নতির অভিমুখে 
বদ্ধিত হইতেছিল, তখন এরূপ অবস্থাকে অবশ্স্তাবী বলিতে হইবে । 
কবিগণ সুর্য অসাধারণ ক্ষমতা আরোপ করিয়াছেন বটে, কিন্ত তাহারা 
অন্যান্য ভৌতিক পদার্থেও ঠিক এ্ররূপ শক্তির কল্পন! করিতে কুষ্ঠিত হন নাই। 
পর্বত, বৃক্ষ, নদী, পৃথিবী, আকাশ, অগ্নি ও বাষু প্রভৃতির যতদূর গুণ 
কীর্তন করা সম্ভব, ততদূর করাই তাহাদের উদ্দেশ্ত হইয়া উঠিয়াছিল। 
এইরূপ সর্কোচ্চ গুণ-কীর্তন হইতেই উহার প্রতেকটী একে একে সর্বোচ্চ 
শক্তি-সম্পন্ন হইয়৷ উঠে। কিন্তু তাহারা যে, সকলকেই ঈশ্বর বলিয় নির্দেশ 
করিয়াছিলেন, এরূপ বলিলে তাহাদের উপর মানসিক দোষের আরোপ করা 
হয়। যেহেতু উক্তরূপ গুণ-কীর্ভন-সময়ে তাহারা ওরপ কোন শব্দের বা 
তাঁবের অধিকারী হন নাই। তীহারা'এই সমস্ত স্বাভাবিক ব্যাপার বা 
পদার্থে নিঃসন্দেহ কোন অদৃষ্ট পদার্থের অন্বেষণ করিয়াছিলেন এবং পরি- 
শেষে তাহাকেই তাহারা স্বর্গীয় বলিয়াছেন। প্রথমে তাহারা তাহাদের 
উপান্ত পদার্থে সর্ধোচ্চ বিশেষণের আরোপ করিয়াই পরিতৃপ্ত থাকিতেন। 
এই বিশেষণের আরোপ করিবার পর বা আরোপ করিতে করিতে, যে সমস্ত 
বিশেষণ উপাস্ত পদার্থ মাত্রেই প্রযুক্ত হইত, তাহার মধ্যে কতকগুলি 
স্বাধীন ভাব ধারণ করে। যাহাকে আমরা স্বর্গীয় বলি, প্রথমে তাহার 
অনুভূতি এইরূপে জন্মে । যদি পর্বত, নদী, আকাশ, সুর্য প্রভৃতি অস্থুর, 
অজর, অমর্ত্য বা দেব বলিয়া উক্ত হইয়া থাকে, তাহা হইলে কিছুকাল 
পরে এ সমস্ত বিশেষণ শব্দ একশ্রেণীর জীবের নাম হইয়া উদিবে, এবং 
উহা! কেবল তাহাদের জীবনী-শক্তি, তাহাদের ধ্বংসের অভাব বা তাহাদের 
উজ্জলত| না বুঝায়! শব্দ গুলির সমস্ত তাৎপর্ধ্যই প্রকাশ করিবে । অগ্নি, 
পদেবগণসন্বন্ধীয় বা দেবতাদিগের শ্রেণী-ভুক্ত” এইরূপ কথা, আর “অগ্নি 
উজ্জল” এই উক্তি সম্পূর্ণ বিভিন্ন। আকাশ বা কৃর্ধ্যকে অস্তুর বা অমর্ত্য 
বলিল্ে যাহা ধুঝায়, আকাশ সচেতন, গমনশীল বা অবিবর্ণ এরূপ কহিলে 
তদপেক্ষা আরও কিছু বুঝ! গিয়া থাকে। অন্্র, অজর, দেব প্রভৃতি 
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বিশেষণ শব নানা বস্তর একই ধর্ম প্রকাশ করিয়া থাকে। যাহারা 
আদিম একেশখবরবাদের পোষকতা। করিয়া থাকেন, তাহাদের যদি কেবল 
এইরূপ বল! অভিপ্রায় হয় যে, "ঈশ্বর এই শব্দ অন্বেষণ করিতে করিতে 
ক্রমে পাওয়া গিয়াছে এবং স্বর্গীর এক বই ছুই হইতে পারে না, তাহা 
হইলে এই মতের"সম্বন্ধে কিছু বলা যাইতে পারে। 

কিরূপে এই আকাজ্ষ! চরিতার্থ হইয়াছিল, এক্ষণে তাহার অনুসন্ধান কর! 
আমোদজনক বলিয়া বোধ হইতেছে । কয়টা ক্রম এবং কতগুলি নাম দ্বার! 
অনন্ত, ইন্জ্রিয়ের আয়ত্ত হইল, অগ্ঞাত কিরূপেই বা নামযুক্ত হইয়া! উঠিল, 
এবং পরিশেষে স্বর্গীয় কি রূপে পাওয়া গেল, তাহা জাঁন। উচিত হইতেছে। 
বেদে যাহারা দেবত। বলিয়া উক্ত হইয়াছে,অনেক স্থলে তাহার! গ্রীক দেবতা 
নহে। কারণ শ্রীকেরা হোমরের সময় হইতেই এরূপ সন্দেহ করিতে আস্ত 
করে যে, আপাততঃ যাহাদ্দিগকে দেবতা! বল! যায়, তাহাদের সংখ্য। ও স্বভাব 
যাহাই হউক ন! কেন, অবশ্ঠ কিছু সর্ব শ্রেষ্ঠ_-ঈশ্বরই হউক বা অদৃষ্টই হউক 
_-আছেন, দেবত| ও মন্্ষ্যের এক মাত্র অদ্বিতীয় পিতা রহিয়াছেন ৷ বেদের 
কোন কোন অংশে ঠিক এই ভাবের উদ্ভেদ দেখা যাঁয়। ইহাতে আমরা মনে 
করি যে, গ্রীশ, ইতালি, জন্রণি প্রভৃতি দেশের ন্যায় ভারতবর্ষেও একেশ্বর-তৃষ্ণা 
কেবল অনেকেশ্বরবাদ দ্বারাই পরিতৃপ্ত হইতে পারিত। কিন্তু ভারতবাসি- 
গণের মন তাহাতে পরিতৃপ্ত হয় নাই। দেযীঃ, বরুণ ইন্দ্র, প্রজাপতি প্রভৃতি 
দেবতা হইতেও কিছু উচ্চতর পদার্থের অন্বেষণ করিতে ব্যস্ত হইয়া ভারত- 
বাসীর দ্রেবগণকে অস্বীকার করিতে উদ্যত হইয়া ছিলেন। বৈদিক 
দেবগণের কথা-প্রসঙ্গে আমাদের এই মাত্র বক্তব্য যে, ভিন্ন ভিন্ন মূল হইতে 
উদ্ভুত হুইয়া দেবতারা সর্বপ্রথমে নিলিপ্ত ভাবে পাশা পাশি বদ্ধিত হইতেন, 
এবং স্বন্ব প্রধান হইয়া কিছু কালের জন্য উপাঁদকগণের চিত্ত অধিকার 
করিরা থাকিতেন। ইহা অপেক্ষা আর কিছু অধিক ম্বভাবসিদ্ধ হইতে 
পারে না। 

বৈদিক স্তো্র পাঠের আবশ্তকতা ও আনন্দ এই যে, আধুনিক ভাষায় 
বেদোক্ত উচ্চ ভাবের পূর্ণতাপ্রদর্শন করা একবারে অসম্ভব । ( বদিক 
কবিগণ যখন পর্বতকে রক্ষা করিতে ও নদীকে জলদান করিতে সম্বোধন 
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করিয়াছেন, তখন ত্তাহাঁরা তাহাদিগকে দেবত1 বলিয়াছেন । কিন্তু তখনও 
দেব শব্দ উজ্জল” অপেক্ষা আরও কিছু বুঝাইলেও ন্বগঁয় অর্থ হইতে 
অনেক দূরবর্তী ছিল।) আধুনিক ভাষায় শব্দ সমূহের অর্থ নির্দিষ্ট হইয়াছে। 
আমরা কিরূপে আধুনিক শব দ্বারা এই প্রাচীন ভাষার প্ররুত অর্থ বিবৃত 
করিব? নদী পর্ধত প্রভৃতি আমাদের কাছে যেরূপ, বৈদিক কবিগণের 
কাছেও ঠিক সেইরূপ ছিল। কিন্তু তাহারা উহাদিগকে সমধিক সচেতন ভাবি- 
তেন; যেহেতু তাহাদের ভাষায় যে কোন বস্তর নাম কল্পিত হইত তাহাতেই 
কোন না কোন মনুষ্য-স্থুলভ চেষ্টা বুঝাইত। তাহারা যখন উহাদিগকে 
সচেতন বলিয়! ভাঁবিতেন,কেবল তখনই উহার তাহাদের মনে বিরাজ করিত। 
কিন্ত প্র্কতির কোন'কোন অংশকে সচেতন ভাবা এবং পরিশেষে তৎ্সমুদয়কে 
দেবতা৷ বলিয়া কল্পনা করা, এই ছুইয়ের মধ্যগত ব্যবধানও অধিক।) কবিগণ 
যখন হৃর্যকে রথারটঢ, স্থবর্ণবন্ম-পরিহিত ও প্রসারিত-বাঁহু বলিয়া বর্ণন 
করিয়াছেন, তখন তাহারা কেবল নিজ নিজ কার্ধ্য প্রণালীর কথা মনে 
করিয়া নৈসগিক পদার্থে তাহারই কঙ্পনা করিয়াছেন দাত্র। (আমাদের 
নিকট যাহ। কবি-কল্পন] মাত্র বলিয়া বোধ হয় তাহাদের নিকট তাহা! প্রকৃত 
বলিয়া বোধ হইত।) আমরা যাহা কল্পনাময় বলিয়া ভাবি, তাহা তাহারা 
শ্রোতৃবর্গের বিস্ময় বা হর্ষেত্পাঁদন মানসে নয়, কিন্তু তাহা-আয়ত্ত করিতে 
এবং তাহার নামকরণ করিতে অসামর্থ্য প্রযুক্ত প্রকৃত ভাবিতেন। যদি 
আমরা বশিষ্ঠ বিশ্বীমিত্র প্রভৃতি প্রাচীন আর্ধ্য কবিগণকে জিজ্ঞাসা করিতে 
পরিতাম যে, তাঁহার! সূর্যকে প্রকৃতই হস্তপদবিশিষ্ট মানব মনে করিতেন 
কি না, তাহা হইলে তীহাঁরা নিশ্চয়ই আমাদের প্রশ্ন শুনিয়া হাসিয়া বলিতেন, 
“যদিও তোমন্| আমাদের ভাষা বুঝিতে পারিয়াছ, তথাপি আমাদের 
ভাব অবধারণ করিতে সক্ষম হও নাই ৮। 

“সবিতা” শব্দে যাহা বুঝায়, প্রথমে তদপেক্ষা আর অধিক কিছু বুঝাইত 
না। উহ] “সু” (প্রমব করা বা, জীবন দেওয়া) ধাতু হইতে নিষ্পন্ন হই- 
য়াছে। স্ধ্য অর্থে প্রযুক্ত হইলে উহা৷ কেবল স্র্য্ের জীবনদান ও উর্করতা- 
বিধানশক্তিই বুঝাইত। তৎপরে সবিতা এক দিকে যেমন কৌন পৌরাণিক 
দেবতার নাম হয়, এবং তৎসন্বন্ধে যেমন অনেক উপাখ্যান কন্সিত হইতে 
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থাকে, অন্য দিকে আবার উহ তেমনি স্র্য্যের একটা প্রবাদমূলক ও নিরর৫ঘক 
নাম হইয়! উঠে। 

সুর্যযসম্বন্ধে যাহা বলা হইল, সকল দেবতা না হউক অন্ততঃ বেদের 
অধিকাংশ দেবতার সম্বন্ধে তাহ! বলা যাইতে পারে । নদী, পর্বত, মেঘ, 
সমুদ্র, উষা, রাত্রি ও বায়ু প্রস্ৃতি অর্ধ দেবতাগণকে কখনই সর্বশ্রেষ্ঠ 
দেবতার পদবীতে উঠিতে দেখা যায়না । কিন্তু অগ্নি, বরুণ, ইন্দ্র, বিষণ 
কদ্র, সোম, পর্জন্য প্রভৃতি দেবতার যেরূপ বর্ণনা দেখা যায় এবং তাহাদের 
গ্রতি যে সমস্ত বিশেষণ শব্ধ প্রযুক্ত হইয়াছে, তৎসমুদয় কেবল সর্বশ্রেষ্ঠ 
দেবতার প্রতিই বক্তব্য ও নির্েশ-যোগ্য 


দেটীঃ ব|। দীপ্ডি-কারক। 


এক্ষণে সমস্ত আর্ধ্য জাতির একটা প্রাচীন দেবতার উৎপত্তি ও ইতিহাস 
আলোচন! করা যাঁউক। বেদে এই দেবতা “দ্যোঃ১, বলিয়া! উক্ত হইয়াছেন । 
গ্রীকের উহাকে “জিউস” বলিয়াছেন । বেদে এরূপ কোন দেবতা আছে কি 
না, অদ্যাপি অনেক পণ্ডিত তাহাতে সন্দেহ করিয়। থাকেন। বস্ততঃ ভারতের 
শেষ সময়ের সাহিত্যে উক্ত রূপ কোন দেবতা ব! পুংলিঙ্গ কোন বিশেষ্য পদের 
কোন চিহই নাই। «দেটা১” শব্দ কেবল স্ত্রীলিঙ্গে ও আকাশ অর্থে ব্যবহৃত 
হইয়্াছে। যে দেবতা গ্রীশে “জিউস”, ইতালিতে ““জুপিতর”, ইডায় 
“ত্যর?। ও জর্মণিতে “জিও” নামে বিদ্যমান ছিলেন, বেদেও যে উক্তরূপ 
কোন দেবত। আছেন, বৈদিক পণ্ডিতগণ গবেষণাবলে তাহ। স্থির করিতে 
বিমুখ হন নাই। বহুকাল অলন্ধ থাকিবার পর প্রাচীন বৈদিক স্তোত্রে 
হঠাৎ উহার শর্শন-লাভ অতীব বিশ্ময়-স্চক বলিয়া বোধ হয়। বেদে 
“দ্্যো£১। শব্দ কেবল পুংলিঙ্গ বিশেষ্যর্ূপে ব্যবহৃত না হইয়। পিতৃশবের 
সহিত ব্যবহৃত হইয়া! থাকে। যথা “দৌষ-পিতা” লাতিনে উহার আকার 
ভুপিতর। গণনা দ্বারা কোন অদৃষ্ট নক্ষত্র নির্ণয় করিয়া, পরে ভাল 
দুরবীক্ষণের সাহায্যে তাহা অবলোকন করা, আর “দ্যৌষপিতা” শবের 
আবিষ্ধার, একই রূপ । 
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যাহা হউক, বেদে দ্যৌস্‌ শব্দটা একটী হীনজ্যোতি নক্ষত্রের স্তায় 
রহিয়াছে । সাধারণতঃ উহা! আকাশ অর্থ-বাচক। কিন্তু উহার প্রকৃত অর্থ 
উজ্জল বা দীপ্তিমান, কারণ উহা! দিব, বা ছ্যু ধাতু (দীপ্তি পাওয়া ) হইতে 
সিদ্ধ হইয়াছে । দ্যৌস্‌ অর্থে এই জগণ্-প্রদীপ্তকরণ-চেষ্টাই প্রকটিত 
হইত। কিন্তু এই দীপ্তিমান্‌ পদার্থ কে, শবদ্বারা তাহা স্পষ্ট বুঝা যাইত ন|। 
তিনি কোন অন্থুর হইবেন, এইমাত্র বুঝা যাইত। তৎপর উহা! কতক- 
গুলি পৌরাণিক উপাখ্যানের অন্তর্গত হইয়া উঠে এবং অবশেষে 
« সবিতা” শবেের ন্যায় আকাশ-বাঁচক একটী নিরর্থক শব্দ হইয়া 
দাড়ায়। . 

এই দ্যৌঃ (আকাশ-দীপ্তিকারক ) যে, প্রথমেই অক্তান্ত দেবতার 
মধ্যে প্রাধান্ত স্থাপনের উপযুক্ত হইয়াছিল, তাহাতে আর সন্দেহ নাই। 
লাতিন জুপিতর ও গ্রীক জিউস, এই উভয়ে কেমন সুন্দররূপে এইরূপ 
প্রাধান্ত-স্থাপন সিদ্ধ হইয়াছিল, তাহাঁও আমরা বিদিত আছি। বৈদিক 
দ্যোৌস শব্দেও ঠিক এ রূপ প্রবণতা দেখা যাইতে পারে। কিন্ত প্রত্যেক 
দেবতা প্রীধান্ত স্থাপনে উন্মুখ হওয়াতে, সে প্রবণতা প্রতিরদ্ধ হইয়াছিল । 

পৃথিবী ও অগ্নির সন্ত প্রায়ই দ্যৌঃকে আহত হইতে দেখা যায়, 
যথাঃ__(ধগ্বেদ, ৬ষ্ঠ, ৫১, ৫) 

“পিতা দেটীঃ, দয়াবতী মাতা পৃথিবী, ভ্রাতা অগ্নি, উজ্জল বস্গণ! 
আপন্শর! আমাদের প্রতি প্রসন্ন হউন ।” 

এস্থলে দেীস্‌ শব্দটা সর্ব প্রথমে বসিয়াছে এবং উহার সর্কপ্রাধান্ত দেখা 
যাইতেছে; প্রাচীন স্তোত্র মাত্রেই উহার এইবপ প্রধান্ত দেখা যাঁয়। উহা 
প্রায়ই পিতা বলিয়া উক্ত হইয়াছে । যখাঃ-(খগ.বেদ, ১ম, ১৯১, ৬, 
দেটীঃ তোমার পিতা, পৃথিবী মাতা ও সোম তোমার ভ্রাতা, অদিতি 
তোমার ভগিনী । কিংবা (খগ্বেদ ৪র্থ, ১১০ ) দ্যৌঃ, পিতী? স্বষ্টিকর্তী, 
“দৌম্পিতা জনিতা”। 

একাকী আহত ন! হইয়া দ্যৌঃ প্রায়ই পৃথিবীর সহিত একত্র আহত 
হইয়া থাকে ।* এ ছটা শব্দ একত্র মিলিত হইয়া বেদে এক প্রকার দ্বিদেবতা। 
হইয়! উঠিয়াছে যথা, দ্যাবাপৃথিবী-্বর্গপৃথিবী | 
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বেদে এমন অনেক স্থল আছে, যেখানে স্বর্গ ও পৃথিবী সর্ধ প্রধান 
দেবতা বলিয়। উক্ত হইয়া! থাকে । অন্যান্য দেবতাগণ ইহাদের পুত্র (১)। 
বিশেষেতঃ বেদের ছুইটা প্রধান দেবতা ইন্দ্র (২) ও অগ্নি (৩) ইহাদের 
সন্তান বলিয়া কথিত হইয়াছেন। এই দুই পিতা মাতা হইতেই সমস্ত 
জগত প্র্থত হইয়াছে (৪), হীহারাই উহ্থাকে রক্ষা করিতেছেন (৫) এবং 
ইহারাই নিজ শক্তি দ্বার! বর্ডমীন সমস্ত বস্তর পালন করিতেছেন (৬)। 

স্বর্গ ও পৃথিবী, অক্ষয়, সর্বশক্তিমান, ও অনস্ত বলিয়া উক্ত হইবার 
পরেও হঠাৎ এরূপ শুনিতে পাওয়া যায় যে, দেবগণের মধ্যে কোন স্থুনিপুণ 
বা্তি স্বর্গ ও পৃথিবীর স্থজন করিয়াছেন । এই স্বর্মপৃথিবী দ্যাবাপৃথিবী (?) 
বা রোদমী (৮) বলিয়! উক্ত হইয়াছে । যে ইন্ত্র একবার আকাশ ও পৃথিবীর 
ধাতা ও জনিতা বলিয়া উক্ত হইয়াছেন (৯), তিনিই আবার দেযৌঃ ও পৃথিবীর 
সন্তান বলিয়া কল্পিত হইয়। থাকেন (১০)। 





দেটীঃ ও ইন্দ্রের মধ্যে প্রাধান্য লইয়। বিরোধ । 


বেদে সর্ব প্রথমে এই ছুইটা প্রধান দেবতার মধ্যে বিরোধ দেখিতে পাওয়া 
যায়। আদি দেব দেবী স্বর্গ ও পৃথিবী এক দিকে, ও আধুনিক দেবতা ইন্ত্র 
অন্য দিকে । ইন্দ্র আদৌ বৃষ্টিবদাতা বলিয়! পরিচিত । তত্পরে অন্ধকার, রাত্রি, 
শীত বিশেষতঃ মেঘচোব্গণের প্রতিকূলে তাহার দৈনিক ও বাধিক যুদ্ধহেহ 
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তাহার বীর-চরিত কল্পিত হয়। কথিত আছে, ইন্ত্র এই মেঘচোরদিগকে বজ্তর 
ও বিদ্যুৎ দ্বারা পরাজিত করেন। ইন্দ্র, স্বর্গ ও পৃথিবীর পুত্র হইলেও ইন্দ্রের 
জন্ম সময়ে স্বর্গ ও পৃথিবী কম্পিত হইয়া উঠিয়াছিলেন (১)। আবার 
দেখা যায় (খগেঁদ ১ম, ১,৩১১) যে “দেযোঃ ও পৃথিবী ইন্ত্র-সমীপে 
মস্তক নত করিয়াছিলেন। হে ইন্দ্র আপনি স্বর্গের শৃঙ্গকে কম্পিত করিয়া 
থাকেন” (২)। যে.বজ্বীর সমক্ষে পন্বর্গ ও পৃথিবী কম্পিত হইবে, সুর্য চন্ত্র 
অন্ধকারাবৃত হইবে এবং নক্ষত্রগণ হীনপ্রভ হইয়া পড়িবে» তাহার প্রতি 
উক্তরূপ উক্তি অসঙ্গত নয়। কিন্ত আবার পরক্ষণেই সকল উক্তি নৈতিক 
ভাবে ব্যাখ্যাত হইলে, ইন্দ্রের মহত্ব ও প্রাধান্য পরিস্কট হয়। কোনও 
কবি কহিয়াছেন (৩), “ইন্দ্রের মহত্ব পৃথিবী ও অন্তরীক্ষকেও অতিক্রম 
করিয়াছে »। অপর এক জন বলিয়াছেন, “ইন্দ্র স্বর্গ ও পৃথিবী অতি- 
ক্রম করিয়াছেন, তাঁহার সহিত তুলনা করিলে উহার! ভাহার অর্দমীত্র হইতে 
পারেন” (৪)। 

ততপরে আবার এই পিতাপুত্রের মধ মধ্যস্থৃতাঁর *সন্বন্ধে অনেক কথা 
ৃষ্ট হয় এবং পরিশেষে দেখা যায, ইন্দ্র বজ্র ও বিদ্যুতের বলে তাহার 
পিতা প্রসন্ন আকাশ হইতে শ্রেষ্ঠ, মাতা অচলা পৃথিবী হইতেও শ্রেষ্ঠ এবং 
অন্তান্ত দেবতা হইতেও শ্রেষ্ঠ। কোন কবি বলিয়াছেন_-" অন্তান্ত 
দেবতাগণ জরা গ্রস্ত বৃদ্ধের ন্যায় দূরীভূত হইয়াছেন, ইন্দ্র আপনি সকলের রাজা 
হইয়াছেন (৫)1৮ ইন্দ্র কিরূপে যে, একটা প্রধান দেবতা হইয়া উঠেন, 
তাহা ইহাতে বুঝা যাইতেছে আবার একজন স্তোত্রকীর বলিয়াছেন, “আপ- 
নার উপর আর কেহ নাই আপনার ন্যায় বা আপনা অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ আর 
কেহই নাই” (৬)। অতএব এখন বেদের অধিকাংশ স্থলেই ইন্ত্রকে সর্ধপ্রধান 
দেবতা বলিয়া! উল্লিখিত দেখা যাইতেছে । তথাপি গ্রীক জিউসের প্রাধান্যের 
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সহিত তাহার প্রাধান্যের তুলনা হইতে পারে নী। অন্তান্ত দেবগণকেও 
তাহার অধীন কি সমকক্ষ বলা যাইতে পারেনা । যদি কোন কোঁন স্থলে 
অনেক দেবতার একত্র অবস্থান দৃষ্ট হয় এবং কতকগুলি দ্বেবতাঁকে বিশেষতঃ 
ইন্ত্রকে অন্তান্ত দেবতা অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ বলিয়া! উক্ত হইতে দেখা! যায়, তথাপি 
এ সকল দেবতার আপনার পুজা পাইবার এক একটী দ্িন আছে। যেখানে 
তাহার! বরদান জন্য স্তত হইয়াছেন, সেখানেই স্তোত্রের ভাষ! তাহাদের 
জ্ঞান ও শক্তির গৌরব বর্ধন জন্য উচ্চ হইতে উচ্চতর গ্রামে আরোহণ 


করিয়াছে। 





শ্রেষ্ঠ দেবত] বলিয়। ইন্দ্রের স্তোত্র। 


ইন্দ ৪ বকণের উদ্দেশে যে স্তোত্র উক্ত হইয়াছে, এস্বলে তাহার অনুবাদ, 
করিলেই ইঞ্টেশ্বরবাদের অর্থ বুঝা যাইবে । এই ধর্মে দেবতাগণ যখনই আহত 
হইযাছেন, তখনই প্রত্যেক দেবতাতে সর্বশ্রেষ্ঠ সমস্ত গুণ আরোপিত 
হইয়াছে । ইহাতে কবিকল্পনার আধিক্য প্রত্যাশা করা যাইতে পারে না। 
প্রাচীন কবিগণের কেবল শব্দ-গৌরব-প্রকাশ বাঁ কাব্যালঙ্কার যোজন! 
করিবার সময় ছিল নাঁ। তাহাদের অভিপ্রেত ভাব গুর্লি যথাবথরূপে 
ব্যক্ত কবিতেই তাহাদিগকে কঠোর পরিশ্রম করিতে হইত। ভাবগুলি 
স্ন্দর রূপ ব্যক্ত করিতে পারিলেই তাহারা পরমানন্দ ও তৃপ্তি বোধ 
করিতেন । এই সকল স্তোত্র আমাদের চক্ষে হীন বলিয়া বোধ হইলেও 
তাহাদের চক্ষে অলৌকিক কার্য্য ও প্ররুতঘজ্ঞপোযোগী বলিয়া প্রতীত 
হইত। ফলতঃ তাহাদের প্রত্যেক কথারই গুরুত্ব ও অর্থ দেখিতে পাওয়া 
যার। কিন্তু উহা আধুনিক ভাষার অন্থবাদ করিতে হইলে আমাদিগকে 
একেবারে হতাশ হইতে হয় ॥ খগ্বেদ) ৪র্থ, ১৭ £-- 

“হে ইন্দ্র! আপনি মহান্। কেবল আপনার কাছেই স্বর্গ ও পৃথিবী 
সহজে বশীভূত হইয়াছে । বীরত্ববলে আপনি যখন বৃত্রকে পরাজয় করেন, 
তখন এ রাক্ষস যে সমস্ত সরিৎ গ্রাস করিয়াছিল, তৎসমুদয় আপনি উদ্ধার 
করিয়াছেন”। (১) 


[ ১৩৫ ] 


“আপনার জন্ম হইলে খ্বর্গ ও পৃথিবী তাহাদের নিজ পুত্রের ক্রোধভরে 
কম্পিত হইয়াছিল, স্থদৃট় পর্বতগণ নৃত্য করিয়াছিল, মরুভূমি জলসিক্ত 
হইয়াছিল এবং সরিত্গণ প্রবাহিত হইয়াঁছিল। (২) 

, “তিনি বীর্যযঘলে বজ্রাঘাত করিয়। পর্ধতগণকে বিদারিত করতঃ 
নিজ শৌর্ধ্য 'ও মহৰ প্রচার করিয়াছিলেন। তিনি হ্ৃষ্টটিনে বজদ্বারা 
বৃত্রের প্রাণ বধ করেন। বৃত্রের নিধনের পর বন্দীক্কৃত সরিৎগণ প্রবলবেগে 
প্রবাহিত হইতে থাকে। (৩) 

“আপনার পিতা দ্যোঃ আপনা হইতেই ক্ষমতাঁপন বলিযা পরিচিত 
হন। যিনি ইন্দ্রকে নিম্াণ করিয়াছেন, তিনি অবশ্যই সুদক্ষ শিল্পী 
হইবেন, যেহেতু তিনি অতি তেজস্বী পুত্রের জন্ম দিয়াছেন। এই পুত্রের 
বস্তান্ত্র অতি স্ুন্বর। পৃথিবীর ন্যায় তাহাকে তাহার স্বস্থান হইতে বিচ্যুত 
করা যায় না। (৪) 

“ইন্দ্র সকলের দ্বারাই আহত হইয়া থাকেন, তিনি সকল লোকের 
রাজা এবং তিনিই কেবল পৃথিবীকে চালিত করিতে সক্ষম । তিনিই এক 
মাত্র প্রকৃত ব্যক্তি, সকল প্রাণী তাহাতেই আনন্দিত হয়, এবং সকলেই 
এই প্রতাপশালী দেবতার বদান্যতার প্রশংসা করিয়া থাকে । (৫) 

«সোম মাত্রেই তাহার অধিকার আছে, অতি প্রীভিকর আননেও 
তাহার অধিকার আছে । হেইন্ত্র! আপনি সর্ধরত্বের অধিপতি হইয়। সমস্ত 
লোককে তাহাদের নিজ নিজ অংশে প্রবর্তিত করিয়া থাকেন । (৬) 

“হে ইন্দ্র! আপনার জন্ম হওয়ামাত্র সকল লোকেই আপনাকে ভয় 
করিয়াছিল। হে বীর! আপনি আপনার বজ্ত দ্বারা সরিতের আ্রোত-পথ- 
রোধী সর্পকে খণ্ড খও করিয়াছেন । (9) 

“আমরা নিভাঁক) তেজস্বী, মহান্‌, অসীম, বজ্ধারী ইন্ত্রের স্তব করি। 
তিনি বৃত্রকে বধ করিয়াছেন, তিনি শক্রধন অধিকাল করিয়া থাকেন, এবং 
তিনি ধন দান করেন, তিনি ধনী ও সদাশয়। (৮) 

“তিনি সমবেত শক্রগণকে ছত্রতঙ্গ করেন এবং তিনিই যুদ্ধে এক 
মীত্র বীর বলিশ্বা বিখ্যাত হন। তিনি বিলুষ্ঠিত সামগ্রী গৃহে আনয়ন করেন, 
তাহার মহিত মৈত্রী দ্বারা আমরা যেন তাহার প্রিয় হই।” (৯) 


| ১৬৬ ] 


“তিনি শক্রনিধনকারী ও সমরবিলয়ী বলিয়। বিখ্যাত। তিনি পণ . 
গণকে যুদ্ধে আনয়ন করেন। ইন্দ্র যখন ক্রোধান্থিত হন, তথন সমস্ত 
স্থঢ় পদার্থ ই কম্পিত হয় এবং তাহাকে ভয় করে। (১০) 

“ইন্দ্র পশ্ুগণকে জয় করিয়াছেন, এবং স্বর্ণ ও অশ্ব অধিকার করিয়াছেন; 
আপনার ক্ষমতাবলে তিনি ছুর্গ সমূহ ভগ্ন করিয়া! থাকেন । তিনি ক্ষমতাশালী 
লোক-বলে বলী হইয়। ধন-সংগ্রহ ও ধন বিভাগ করেন । (১১) 

“ইন্দ্র তাহার মাতা ও জন্মদাতা পিতাকেই বা কত খাতির করিয়। 
থাকেন। বজ্রনিনাদযুক্ত, মেঘমালা-সহপ্রবাহিত প্রবল বাত্যার ন্যায় 
তিনি ক্ষণকাল মধ্যেই আপনার শক্তি বদ্ধিত করেন। (১২) 

“তিনি গৃহীকে গৃহ শৃন্ত করেন; তিনি ধূলাঁকে মেঘরূপে পরিণত করেন; 
তিনি দের নায় সমস্ত বন্তকে ভগ্ন করেন। তিনি কি স্তবকারীকে ধন-মধ্যে 
স্থাপিত করিবেন ? (১৩) | 

“তিনি সুর্যের চক্রকে চালাইয়াছেন, তিনি এতসকে গমনে স্থগিত 
রাখিয়াছেন এবং ফিরিয়া তাহাকে আকাশের জন্মস্থান__রাত্রির অন্ধকারময় 
গভীর রন্ধে, নিক্ষেপ করিয়াছেন। (১৬) 

“কৃপ মধ্য হইতে যেমন জলপাত্র টানিয়া আনা যায়, সেইরূপ কবি__ 
আমরা গাভী, অশ্ব, ধন, ও স্ত্রী অভিলাষ করিয়া ইন্দ্রকে আমাদের নিকট 
বন্ধু রূপে আনয়ন করি। তিনি আমাদিগকে স্ত্রী দেন। তাহার সহায়তা 
কখনও নিক্ষল হয় না। (১৬) 

“হে ইন্দ্র! আপনি বন্ধুরূপে উপস্থিত হইয়া আমাদের রক্ষক হউন। 
আপনি যাক্তিকদিগের আনন্দদায়ক, আপনি আমাদিগকে দেখুন। যাহারা 
জীবন ও স্বাধীনতা! প্রার্থনা করে, আপনি তাহাদিগকে তাহা দিয়! থাকেন। 
আপনি বন্ধু, আপনি পিতা, আপনার অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ পিতা আর নাই । (১৭) 

'়োহারা আপনার সহিত মৈত্রী কামনা করে, আপনি তাহাদের বন্ধু ও 
রক্ষক হউন। হেইন্ত্র! যে আপনার প্রশংসা ও স্তব করে, তাহাকে 
জীবন দান করুন। হে ইন্দ্র! আমরা একত্র হইয়া আপনার উদ্দেশে 
আহৃতি প্রদান করিতেছি এবং এই সমস্ত কার্ধ্য দ্বারা আপনার" মহত্ব প্রচার 
করিতেছি ।৮ (১৮) 


[ ১৩৭ ] 


“ইন্ত্র শৌর্যযশালী ও ক্ষমতাপন্ন বলিয়া প্রশংসিত হন) যেহেতু তিনি 
একাকী অনেক প্রবল শক্র নিধন করিয়া থাকেন। মনুষ্য বা দেবতা 
তাহাকে প্রতিরোধ করিতে পারেনা, তাহার বন্ধু কবি স্বং তাহার আশ্রয়ে 
রহিয়াছেন । (১৯) 

“সর্বশক্তিনান্‌, ক্ষমতাশালী, সন্থুধ্যের আঅয়ভূত, অটল ইন্দ্র মেন আমা- 
দের জন্য যথার্থই এই সমস্ত করেন। হে ইন্দ্র! আপনি সর্ধজীবের রাঁজা, 
কবির যাহা গৌরবজনক, আপনি আমাদিগকে তাহাই দিন”। (২০) 


শ্রেষ্ঠ দেবত। বলিয়। বরুণের স্তোত্র ৷ 


দ্বিতীয় স্তোত্রটী বরণের উদ্দেশে রচিত হইয়াছে (খণ্েদ, ২র, ২৮) ৫-- 

“এই জগত, জ্ঞানী রাজ! আদিত্যের অধিকৃত) তিনি যেন বীরত্ববলে 
সর্ঘজীবকে পরাভূত কবিতে পাঁবেন। যিনি যজ্ঞাদিতে প্রসন্ন ও বদান্ত। 
আঁমি দেই বরুণ-দেবের প্রশংসা-স্তোত্র গান করি । (১) 

“হে বরুণ! আমরা সর্বদাই আপনার চিন্তা করি এবং আপনার প্রশংস। 
করিয়া থাকি । আপনি আমাদিগকে আপনার সেবায় স্তুখী হইতে দিন্‌। 
সমৃদ্ধিশীলিনী উষার সমাগম-কালে আমরা প্রতিদিন বেদিস্থ অগ্নির স্তায় 
আপনার অভ্যর্থনা করিয়া থাকি। (২) 

“হে বরুণ ! আপনি আমাদের পরিঠালক,আমরা যেন সর্ধদাই আপনার 
আশ্রয়ে থাকি । আপনি বীরগণের মধ্যে বলী, আপনার প্রশংসার বিরাম 
নাই । হে অজেয় অদিতি-নন্দন দেবগণ! আপনারা আমাদিগকে আপনার 
বন্ধু বলিয়া গ্রহণ করুন। (৩) 

“শাসনকর্তা আদিত্য এই সকল অরিৎ প্রেরণ করিয়াছেন; ইহার! 
বরুণের নিয়মান্থসারে চলিয়া থাকে। ইহারা ক্লান্ত হয় নাবা থামেন1। 
ইহার! পক্ষীর ন্যায় শীপ্রই সর্ধত্র গমন কবে। (৪) 

“হে বরুণ! বন্ধন স্বরূপ এপাপ হইতে আমাকে মুক্ত করুন। আমরা 
আপনার নিয়মের মূল স্থত্র বিকাশ করিব। স্তোত্রবয়ন কালে যেন আমার 
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তন্তছিন্ন না হয়। উপযুক্ত সময়ের পূর্বে যেন এই কার্ধ্যকারকের শরীর 
পাতিত না হয়। (৫) 

“হে বরুণ! আপনি আমার এই ভয় নিবারণ করুন| হে স্তায়পরায়ণ 
রাজন্! আমার প্রতি দয়া প্রদর্শন করুন| বৎস যেমন রজ্জু হইতে মুক্ত হয়, 
আমাকে সেইরূপ পাপ হইতে মুক্ত করন) আপন! হইতে দূরে থাকিলে 
আমি এক নিমিষের জন্যও কোন বিষয়ে সক্ষম হইতে পারি নাঁ। (৬) 

“হে বরুণ! আপনার ইচ্ছামাত্র যে অস্ত্র দুক্ষত্মান্থিতদিগকে প্রহার করে, 
আমাদিগকে তাহা দ্বারা প্রহার করিবেন না । আলোক যে স্থান হইতে 
তিরোহিত হইয়াছে, আমরা যেন সে স্থানে না যাই। আমাদের শক্রগণকে 
ছত্রভঙ্গ করুন, যেন আমর! বাঁচিতে পারি । (৭) 

“হে বরণ! আমরা পূর্বে আপনার প্রশংসা-স্তোত্র গাঁন করিয়াছি, 
বর্তমান কালেও গান করিতেছি, হে সর্বশক্তিমন্! ভবিষ্যতেও গান কবিব। 
আপনি অজেয় বীর, সুদৃঢ় পর্বতের ন্যায় আপনার উপর নিয়মাবলি অটল 
ভাবে রহিযাছে। (৮) 

“আমার আত্মরূত অপরাধ দূর করুন, হে রাঁজন্‌! অন্তকৃত অপরাধের 
জন্য আমাকে যেন কষ্ট ভোগ করিতে নাহয়। হে বকণ! অদ্যাপি অনেক 
উষার উদয় হয় নাই, আমাদিগকে সেই সমস্ত উধায় জীবিত থাকিতে 
দিন। (৯) 

“নিদ্রিতাবস্থায় যে আমার অনিষ্ট কামনা করে, সে সহচর হউক, কিংবা 
বন্ধুই হউক-_মার যে আমাকে আঘাত করিতে ইচ্ছা করে, সে তঙ্কর বা 
ব্যাপ্রই হউক, হে বরুণ! আপনি আমাকে তাহাদের হস্ত হইতে রক্ষা 
করুন”। (১০) 

কোঁন গ্রীক কবি জিউসের স্তবসময়ে ইহা৷ অপেক্ষা অধিক কিছু বলিতে 
পারিতেন না। স্তোত্র হইতে এমন অনেক অংশ অনায়াসে উদ্ধত করা 
যাইতে পারে, যাহাতে অগ্নি, মিত্র, সোম ও অনান্ত দেবতারাও উক্ত রূগ 
বা তাহা অপেক্ষা অধিকতর উচ্চ ভাবে স্তত হইয়াছেন । 
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ইস্টেশ্বরবাদ ধর্ষ্ের বাক্কাঁল। 


ইষ্টেশ্বরবাদ শবে যাহা বুঝায়, তাহা উক্ত হইল । আমরা কেবল বেদের 
অলোচনাপ্রসঙ্গে ধর্শের এই তন্বটা প্রথমে জানিতে পারি। অন্যান্য 
ধন্মও যে, এক সময়ে এই অবস্থাপন্ন ছিল তাহাতে কোন সন্দেহ নাই। 
১৮৫৯ অবে ম্প্রণীত প্রাচীন সংস্কৃতসাহিত্যের যে ইতিহাস প্রকাশিত 
হয়, তাহাতে ধর্মের এই অবস্থাটার বিষয় উল্লেখ করা গিয়াছে । উত্ত 
গ্রন্থের ৫৩২ পৃষ্ঠায় আমি লিখিয়াছি, “ঘখন এই সকল দেবতার প্রত্যেকটী 
স্তত ও আহত হইয়াছেন, তখন তাহার! অন্যান্যের ক্ষমতায় খব্ধাকৃত 
কিংবা উচ্চ কি অনুচ্চ পদানূঢ় বলিরা কল্পিত হন নাই। উপাসকের মনে 
প্রত্যেক দেবতা অন্যান্য দেবতার স্তায় উৎকৃষ্ট বলিয়া বোধ হইত । বহু 
দেবতার মধ্যে এক দেবতার অবণ্তই ক্ষমতার সীমা থাকিবে, আমাদের মনে 
এরূপ বোধ হইলেও, উপাঁসক তীহার উপান্ত দেবতাকে ততৎকালের জন্য 
প্রকৃত, স্বর্গীয়, সর্বশ্রেষ্ঠ ও অসীম ক্ষমতীপন্ন মনে করিতেন । উপাসনা- 
সমযে তাহার উপাশ্ত দেবতা ভিন্ন আর কেহই তাহার নযন-পথে 
পতিত, হইতেন না। এই উপাস্য দেবতাই উপাসকগণের চক্ষে তাহাদের 
প্রার্থনা পূরণ জন্য জাজ্জল্যমান থাকিতেন। “হে দেবগণ! আপনাদের 
মধ্যে কেহই ক্ষুত্র বা তরুণ নহেন, আপনারা সকলেই মহৎ», এইরূপ 
ভাব বৈবস্বত মন্ু ভিন্ন অন্য কেহ স্পষ্টন্নপে ব্যক্ত না করিলেও বেদের 
মধ্যে এই ভাবের প্রচুর সন্নিবেশ দেখা যায়। যদিও কোন কোন স্থলে 
(খগ্েদ ১ম, ২৭, ১৩) দেবতারা, ছোট বড় ও তরুণ বৃদ্ধ বলিয়া স্তত হইয়া 
থাকেন, তথাপি তাহাদিগকে কোথাও অপরাপর দেবগণের দাস বলিয়া বর্ণিত 
হইতে দেখা যায় না। দেবগণেব এই তারুণ্য ও বার্ধক্যের কল্পনা তাহাদের 
স্বর্গীর শক্তির বিষয় বিস্তারিত রূপে প্রকাশ কবিবাঁর চেষ্টা বলিয়া! বোধ হয়। 

কেহ এমন মনে করিবেন না যে, কেবল ভারতবর্ষেই এই ইষ্টেম্বরবাঁদ 
বর্তনান ছিল। আীশ, ইতালি, জন্মণি প্রভৃতি দেশেও উহার লক্ষণ লক্ষিত 
হয়। ভিন্ন,ভিন্ন স্বাধীন জাতি হইতে সাধারণ জাতি সংগঠন-সময়ের পূর্বে 
উহ স্পষ্টরূপে অন্গভূত হই! থাকে । ফলতঃ ইহাকে রাজতন্ত্রের পূর্ববর্তী 
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অরাজকতা বল! যাইতে পারে। ইহাকে ধর্মের বাকৃকাল বলিয়া নির্দেশ 
করিলেই ঠিক হয়। সমাজের সাধারণ ভাষার পূর্বে যেমন ভিন্ন ভিন্ন কথা 
ভাষাস্থানীয় হইয়া থাকে, ধর্ম সন্বন্ধেও ঠিক সেইরূপ। প্রথমে প্রতিগৃহেই 
উহা বদ্দিত হইতে থাকে, ক্রমে যখন বিভিন্ন পরিবার একত্র হইয়া জাতি 
হইয়। উঠে, তখন উহাঁও পল্লীর সাধারণ বেদীম্বরূপ হয়, এবং সমাজ-বন্ধনের 
সঙ্গে সঙ্গে এই বেদী, সমুদয় জাতির পবিত্র ধন্মন্দিরে পরিণত হুইয়! 
উঠে। এইরূপ পদ্ধতি অতি স্বাভাবিক এবং তন্নিবন্ধন সর্বব্যাপী ও 
সর্বজনীন । আমর! বেদ ভিন্ন অন্য কোথাও ইহার উৎপত্তি ও উন্নতি এত 
স্পষ্টরূপে অন্থুভব করিতে পারি না। 





ভিন্ন ভিন্ন দেবতার প্রাধানা । 


কয়েকটা উদাহরণ দিলে এই বিষয়টী সমধিক স্পঞ্তীকৃত হইতে পারে (১)। 
দ্বিতীয় মণ্ডলের প্রথম স্তোত্রে অগ্নি বিশ্বনিয়ন্তা বলির উক্ত হইয়াছেন । 
তিনি লোক-পাল বা মানব-প্রভু, বিজ্ঞ রাজা, পিতা, ভ্রাতা, পুত্র ও মানব- 
বন্ধু বলিরা কীর্তিত হইয়াছেন। এমন কি অন্তান্ত সমস্ত দেবতার সমস্ত 
শক্তি ও নাম তাহাতে আরোপিত হইয়াঁছে। স্তোত্রটা যে আধুনিক রচনার 
মধ্যে পরিগণিত, তাহাতে সন্দেহ নাই। যদিও অগ্নি উক্তরূপে স্তত 
হইয়াছেন, তথাপি অপরাপর দেবতার স্বর্গীয় স্বভাবের বিরুদ্ধে যে, কিছু 
উল্লিখিত হইয়াছে, এরূপ দেখা যার না। 

ইন্দ্রের উদ্দেশে যাহা উক্ত হইতে পারে, ইন্দ্রের স্তোত্রে তাহা আমরা 
দেখাইয়াছি। স্তোত্রে ও আধুনিক সময়ের ব্রাহ্মণে ইন্দ্র অতি তেজন্বী ও 
দেবতাদের মধ্যে অত্যন্ত শূর ও বীর বলিয়! কথিত হুইয়াছেন। দশম 
গীতিন শেষ ভাগে লিখিত আছে, “ইন্দ্রই সর্ব শেঠ ৮। 

১। মৎ প্রণীত প্রাচীন সপঙ্গুত সাহিষ্চেব ইঠিহাসের ৫৩২ পৃষ্ঠায় এবং মুইর সাহেবের 
“*সংক্গত মূল” গ্রন্থের ৪র্থ থণ্ডের ১১৩ পৃষ্ঠায় ও ৫ম খণ্ডেব ৯৮ পৃষ্ঠায় এই বিষয় বিবৃত 
হইয়াছে। 
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সোম নামে অন্ত দেবতার সমন্ধে বর্িত হইয়াছে যে, তিনি মহৎ 
হইয়া জগ্গিয়াছেন এবং সঞ্লকেই জয় করিয়া থাকেন (১)। সোম সমস্ত 
জগতের রাজা বলিয়াও উক্ত হইয়াছেন (২)। তাঁহার মানবের জীবনী-শক্তি 
বৃদ্ধি করিবার ক্ষমতা আছে (৩)। এমন কি দেবতারাঁও তাহাদের জীবন 
ও অমরত্বের জন্য তাহার নিকট খণী আছেন (৪)। তিনি স্বর্গ, পৃথিবী 
দেবতা ও মন্্য্যের রাজা বলিয়। কথিত হইয়াছেন (৫)। 

আবার বরুণের উদ্দেশে যে সমস্ত স্তোত্র উক্ত হইয়াছে, তাহা পাঠ 
করিলে বোধ হয় যে, কবির মনে যেন বরুণই একমাত্র সর্ব-শক্তিমান ও 
সর্বশ্রেষ্ঠ দেবতা বলির! অবধারিত হইয়াছেন। 

বরুণের সম্বন্ধে কবি কহিয়াছেন “কি স্বর্গ, কি পৃথিবী, আপনি 
সকলেরই প্রত” (১ম,২৫,২০)) আবার অপর স্তোত্রে (২য়, ২৭১১০) “আপন 
দেবতা ও মনুষা, সকলেরই রাজা ৮ । মানব-ভাষা স্বর্গীর ও শ্রেষ্ঠ শক্তির 
ধারণ! ব্যক্ত করার সময়ে ইহা অপেক্ষা আরকি অধিক প্রকাশ করিতে 
পাবে? বরুণ প্ধৃতত্রত” বলিয়া কখিত হইয়াছেন । বরুণের এই সংজ্ঞায় 
জাঁন। যায় যে, তিনি কেবল প্রকতির প্রভু নহেন, প্রত্যুত প্র তর নিয়ম 
বেত্তা ও উহার পালন কর্ডী। পদার্থরাশি যেমন অটল শৈলোপরি 
সংস্থাপিত থাকে, তেমনি প্রকৃতির ব্রত বা নিয়ম সমূহ বরুণের 
উপর স্থাপিত রহিয়াছে । দ্বাদশ মাস তাহার বিদিত আছে। 
তিনি বায়, পক্ষী ও অর্ণবপোতাদিরও গতি অবগত আছেন । প্রকৃতির 
সমস্ত বিচিত্র ব্যাপার তিনি জানেন । এমন কি ভূত ও ভবিষ্যতেও 
তীহার দৃষ্টি আছে। ইহার উপর আবার বরণের নৈতিক জগতের 
নিয়মাবলী তর্বীবধান করাও যেন একটী ক্ষমতাঁ। কবি কোন একটা 
স্তোৌত্রে বলিয়াছেন, তিনি বরুণেব কার্য্যের অবমাননা করিয়াছেন, এবং 


হি িটিডিটিিনিনি টিটি তি লি টি 2 
২ ধগবেদ,। ৯ম, ৫৯, 9 
৩ এ, ৯ম, ৯৬, ১০। 
৪ এর, ৮ম, ৮৮, ৪ | 
৫. এ, ৯ম) ৮৭১২) 
৬ এ, ৯ম, ৯৭, ২৪। 
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তাহার নিয়মের প্রতিকূলাচারী হুইয়াছেন। ক্বতরাং তিনি ক্ষমা প্রার্থন! 
করিতেছেন এবং আত্মসমর্থন জন্য মানব-প্রকৃতির দৌর্ধল্যের দোষ 
দিতেছেন। তাহার মতে মৃত্যু পাপের পুরস্কার নয়। অশ্ব যেমন সদয় 
বাক্যে শান্ত হয়, সেইরূপ তিনিও তাহার দেবতাকে উপাসন। দ্বার! 
প্রসন্ন করিতে যত্্বান্‌ হইতেছেন। তিনি পরিশেষে বকণকে সম্বোধন 
করিনা কহিয়াছেন, “আপনি প্রসন্ন হউন এবং পুনর্ব(র আমাদিগকে 
আপনার সহিত একত্র আলাপ করিতে দ্রিন্‌” ইহা পাঠ করিলে বাই- 
বেলোক্ত সাম কাহার না মনে পড়ে ?--” তিনি আমাদের শরীরোপ' 
করণের বিষর অবগত আছেন। আমরা যে ধুলি মাত্র, তাহা তাহার 
স্মরণ আছে” । | 

বরুণেব সম্বন্ধে এইন্ধপ বর্ণনা দৃষ্ট হইলেও তিনি সর্ধ-প্রধান নহেন। 
এমন কি দ্বিতীয় বৈ একমাত্র ও অদ্বিতীয় নহেন। বরুণ প্রারই মিত্রের 
সহায়নূপে বর্নিত হইরাছেন। মিত্র বণাপেক্ষা মহৎ কি বরুণ মিত্রাপেক্ষা 
মহৎ, তাহাব কোন উরেগ নাই। 

ইহাকেই ইষ্টেখরবাদ বা এক একটী দেবতার পূজা বলা গিয়া থাকে। 
এককশ্বরবাদদতে এক ঈশ্বর ভিন্ন অন্য কোন দেবতাব অস্তিত্ব একবারে 
অস্বীরূত হইয়াছে, আর অনেকেশ্বরবাদে সর্বদেবতার উপর একের প্রাধান্য 
কল্পিত হইনাছে। ইষ্টেশ্বরবাদের সহিত একেশ্বরবাদ ও অনেকেশ্বরবাদের 
এই প্রভেদ | 





ইষ্টেশ্বরবাঁদের পরিপুষ্টি । 


বৈদিক ইঞ্টেখবরবাদের ক্রমোরতির সঙ্গে সঙ্গে উহ্ার কি অবস্থা ঘটিয়া- 
ছিল, তাহা এক্ষণ দেখা যাউক। 

আমর| প্রপমে এই সমস্ত স্বপ্রণান ও একক্বান-সম্ভৃত দেবগণকে একত্র 
ধাবমান হইতে দেখিতে পাই । চিরবিরাজিত আলোক স্বরূপ আকাঁশের 
নান দেণীঃ। সর্ধব্যাপক স্বরূপ আকাশের নাম বকণ, * প্রাতঃকালের 
আলোকোদক্জল আকাশের নাম শিত্র। আকাশে দেদীপ্যমান দেবতার 
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নাম সুর্য । আলোঁক ও জীবন-দত। সুর্যের নাম সবিতা, ত্রিপদ, আকাশ- 
ব্যাপী সুর্যের নাম বিঞ্চু, আকাশে জল-দাতাঁর নাম ইন্দ্র আকাশে 
বজ্র ও ঝটিকার ঞ্চারকের নাম রুদ্র ও মরুত, বাধুদেবের নাম বাঁত 
ও বায়ু, প্রাতঃকালের অন্ধকারোথিত্ত আলোক বা সন্ধ্যাকালের অন্ধকাঁর- 
নিমগ্র আলোকের নাম অগ্নি। ইতর দেবতাদের সম্বন্ধেও ঠিক এরূপ । 

এই জন্যেই এক দেবতার সম্বন্ধে যাঁভ! উক্ত হইত, অন্য দেবতার সম্বন্ধে 
ঠিক তাহাই উক্ত হইবার কোঁন বাধা ছিলনা । কোন এক বিশেষণ বনু 
দেবতায় প্রযুক্ত হইত এবং একই দেবতার গল্প ভিন্ন ভিন্ন দেবতাদের সম্বন্ধে 
কথিত হইত। 

নর্য প্রভৃতি সৌন দেবতাগণের নার জলদেব ইন্দ্র, ও ঝটিকাঁদের 
মরুত প্রভৃতিও দোঃর (আকাশের) সন্তান বলিয়া উক্ত হইয়াছেন । আকাশ 
পৃথিবীর স্বামী বলিয়া কল্পিত হওয়াতে পৃথিবী সমস্ত দেবতার প্রস্তি 
বলিয়া পরচিত হইয়! উঠিয়াছেন। 

সূর্য্য যখন উদ্দিত হইতেন, তখন প্রাচীন কবিগণ তাহাকে কেবল 
আলোক-দাতা মনে না করিয়া স্বর্গ ও ম্ত্যের প্রকাশক ও প্রসারক বলিয়। 
মনে ক্রিতেন। সৃর্্য তৎপরে সহজেই স্বর্গ ও মর্ত্যের অষ্টা বলিয়া! কল্পিত 
হইয়াছেন। ইন্দ্র, বরুণ, অগ্নি ও বিঞ্ুপ্রভৃতি দেবতাতে ও ঠিক এরূপ শক্তি 
ও গুণ আরোপিত হইয়াছে । 

মতান্তরে অগ্নি আবার কৃর্য্যের আনয়নকারী বলিয়া উক্ত হইয়াছেন । 
অন্যান্য কবিগণ ইন্দ্র, বরুণ ও বিষণ প্রভৃতি দেবতাতে এ শক্তি আরোপ 
করিয়াছেন । 

যদিও মেঘ ও অন্ধকারের সহিত তুমুল সমরে প্রধানতঃ ইন্দ্রই ব্যাপৃত 
থাকেন, তথাপি দেটাঃকে বজ্ ধারণ করিতে, অগ্নিকে অন্ধকার-পিশাঁচ- 
গণকে বধ করিতে এবং বিষণ, মকৎ ও পর্জন্য প্রভৃতি দেবগণকে এই 
সকল দৈনিক ও বাৎসরিক যুদ্ধে ইন্দ্রের সহযোগী হইতে দেখা যায়। 

আমাদেব ন্যায় প্রাচীন কবিগণও এই সমস্ত দেখিয়াছিলেন। তাহারা 
এতদূর পর্যাস্ত বলিয়াছেন যে, সকল দেবতাই এক (১)। অর্থাৎ তাহারা 
(১) মুইর, “সংস্ক ত মূল” ৫ম খণ্ড, ২১৯ পৃষ্ঠা । 
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এক দেবতার সহিত অন্যান্য দেবতার অভেদ কল্পনা করিয়াছেন। 
যথাঃ__অগ্রিকে, ইন্দ্র, বিষুঃ, সবিতা, পৃষা ও অদিতি বলা হইয়'ছে। 
এমন কি অগ্নি অনেক স্থানে সর্বদেব বলিয়াও বর্ণিত হইয়াছেন (১)। 
অথর্ধবেদের একস্থানে দেখ। যায়, (১৩শ, ৩) ১৩) 

“ সন্ধ্যাকালে অগ্নি বরুণ হইয়া উঠেন, প্রীতরুথান-কালে তিনি মিত্র 
হন, শেষে সবিতা হইয়া আকাশ-মার্ণে পরিভ্রমণ করেন এবং মধ্যাহ- 
কালে ইন্দ্র হইয়! স্বর্গ উত্তপ্ত করেন ”। 

সুর্যের সহিত ইন্দ্র ও অগ্নির, সবিতার সহিত মিত্র ও পুষার, ইন্দ্রের 
সহিত বকণের এবং দেযীঃর সহিত পর্জন্যের একত্ব কল্পিত হইয়াছে । যদিও 
এইরূপ হওয়াতে স্বাধীন দেবতাগণের সংখ্যা ক্রমেই কমিয়া গিয়াছে, 
তথাপি অদ্বৈতবাদের এখনও অনেক বিলম্ব আছে। 

প্রাচীন কবিগণ কর্তৃক আর একটা উপায় অবলদ্বিত হইয়াছিল । তাহার! 
একত্র ছুই দেবতার কল্পন! কৰিয়াছেন। ইহা! বেদের একটা বিশেষ ধর্ম (২)। 
একরূপ শঞ্তি-সম্পন্ন ছুইটা দেবতার নাম একত্র দ্বিবচনান্ত হইয়া নূতন 
একটী দেবতার নাম হইয়া উঠিরাছে। কেবল মিত্র ও বরুণের ভিন্ন ভিন্ন 
স্তোত্র ব্যতিরিক্ত “মিত্রীবকণৌ” নামে এক দেবতার স্বতন্ত্র স্তোত্র দেখ! গিয়া 
থাকে । কখন কখন ইহার! ছুই মিত্র ও ছুই বরুণ বলিয়। উক্ত হইয়াছেন। 

ইহার পর তৃতীয় উপায়ে সকল দেবতাকে সাধারণতঃ “বিশ্বদেব” 
নামে অভিহিত করা হইয়াছে, সকলেই একত্র স্তত হইয়াছেন এবং একত্র 
সকলের উদ্দেশেই বলি প্রদত্ত হইয়াছে। 

বহু দেবতার সহিত অপ্রতিদ্বন্দবিভাবে একেশ্বরের উপাসনা করার সম্বন্ধে 
আর একটা উপার আমাদের নিকট অত্যন্ত স্বাভাবিক বলিয়া বোধ হয় । গ্রীক 
ও বোমকের| এই উপায় অবলম্বন করিয়াছিলেন । উপায়টা এই-_বহু দ্েব- 


(১) খগবেদ ৫ম। ৩ 
(২) দ্বিদেবভাগণের মধ্যে এইগুলি প্রধান +-- 


অগ্সিনোমৌ। ইন্দ্রবৃহল্পতী । পর্জন্যবাতে। 
ইজনানু। ইন্্রাবরুণে। মিত্রাবরুণো। 
ইন্দ্াপ্রী। ইন্দ্রাবিষুঃ | মোনাপুষনো । 


ইন্দ্রপৃষাণো | ইন্্রাসোমৌ । সোমারুদ্রৌ। 
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তার মধ্যে এক দেবতাকে সর্বশ্রেষ্ঠ কল্পনা করা । লোকাচারের ব্যতিক্রম ন 
ঘটাইয়া এবং প্রতিদেবতার উপাসনায় (যেমন জিউসের পার্খে আপোলো, 
এখিনা প্রভৃতির উপাসনা) একবারে বিরত না হইয়া সর্ধেশ্বর-তৃষ্ণ চরিতার্থ 
করিবার এই একটা সুন্দর উপায়। অনেকে এরূপ বলিয়া থাকেন যে, 
যেজাতির মধ্যে রাজতন্্ব প্রচারিত ছিল, তাহারাই কেবল দেবতাদের মধ্যে 
রাজতন্ত্র কল্পনা করিতে পারিতেন (১)। এই মত সত্য হইলে আমরা 
প্রাচীন ভারতবর্ষের দেবতাদের মধ্যে রাজার অস্তিত্বের অভাব দেখিয়া 
স্থির করিতে পারি যে, প্রাচীন ভারতবর্ষে রাঁজতন্ত্রশাসনও প্রচলিত 
ছিল না। 


একেশ্বরবাদের উপক্রম | 


বৈদিক আর্ধ্যগণ তাহাদের দেবতাগণের মধ্যে একের প্রাধান্য কল্পনা 
করিতে প্রয়াস পাইয়াছিলেন বটে, কিন্তু এই প্রয়াস গ্রীশ প্রভৃতি দেশের 
ন্যায় ভারতে যে, ফলব্তী হইয়াছিল, তাহা বোধ হর ন1। 

পূর্বে প্রদর্শিত হইয়াছে, সবিতা, বরুণ প্রভৃতি দেবতাগণ তীহাদের 
আলোকদ্বারা কেবল জগত্প্রকাশক বলিয়া উক্ত না হইয়া, স্বর্গ মর্ত্যের 
বিস্তারক, পরিমাপক ও অবশেষে উহাদের অষ্টী বলিয়া উক্ত হই- 
য়াছেন (২)। এইরূপে তাহারা কেবল বিশ্বদ্রষ্টী, বিশ্বব্যাপক, বিশ্ববেদ নাঁম 





১1 24056066113 7১0170109১1, &, 1: মনুষ্যের! বলিয়া থাকে যে, দেবতা- 
দের মধ্যেও রাজা আছেন, যেহেতু পূর্বেই হউক, বা! এক্ষণেই হউক, তাহাদের মধ্যেও রাজ! 
রহিয়াছেন। মনুষ্য আপনাদের কল্পনা অনুনারে দেবগণের সৃষ্টি করিয়া থাকে। কলিত 
দেবগণ কেবল তাহাদের আকারপ্রকারের অনুসারী হয় না, অধিকস্ত তাহাদের আচার 
ব্যবহারেরও অনুগত হইয়া থাকে 1 

(১) খগ্বেদ, ৫ম, ৮৫, ৫, “মানেন ইব তস্থিবান্‌ অস্তরীক্ষে বিয়ঃ মমে পৃথিবী 
হুর্য্যেণ” মানদও দ্বারা যেমন পরিমাণ করা যায়, সেইরূপ তিনি অস্তরীক্ষে থাকিয়। নৃধ্য 
স্বারা পৃথিবীর পরিমাণ করেন। 

১৯ 
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গরিগ্রহ করেন নাই, অধিকস্ত বিশ্বকর্মা (১) ও প্রজীপতি বলিয়াও কথিত 
হইয়াছেন। শেষোক্ত ছুটা নাম সময়ক্রমে আবার ছুইটা নৃতন দেবতার 
নাম হইয়া উঠে। বিশ্বকর্মা ও প্রজাপতি যে, সৌরবীজ হইতে উদ্ভূত, 
তাহার ষংসামান্য প্রমাণ তাহাদের উদ্দেশে উক্ত কতিপয় স্তোত্রে লক্ষিত 
হইয়। থাকে । এই সকল স্তোত্র পাঠ করিলে বাইবেলোক্ত সামের ভাষা 
মনে পড়ে । এই সকল স্তোত্র দেখিলে মনে হয় যে, প্রজাপতি কিংবা 
প্রজাপতির ন্যায় কোন দেবতা দ্বারা একেশ্বরবাদ-তৃষ্ণা চরিতার্থ হইতে 
পারিত এবং প্রাচীন ভারতবাসী আর্ধ্যগণের ধন্মোন্নতির চরম সীম! লব্ধ 
হইয়াছিল। কিন্তু ঠিক যে, সে রূপ হয় নাই, তাহা পরে দেখান যাইবে । 


বিশ্বকর্মা । 


ধখ্েদের অপেক্ষাকৃত আধুনিক স্তোত্র হইতে কতিপয় স্থান এস্থলে 
উদ্ধত কর! যাইতেছে? উহাতে জগত্অষ্টা ও জগৎশাস্তা একেশ্বরের ধারণা 
স্পষ্টরূপে ব্যক্ত হইয়াছে। র 

বিশ্বকর্দাকে উদ্দেশ করিয়া! যে কয়েকটা স্তোত্র উচ্চারিত হইয়াছে, 
প্রথমতঃ এস্থলে তাহাই উদ্ধৃত হইল (১) £- 

«“ সে কোন্‌ স্থান, তাহার অবলম্ব কি, এবং কোথাই বা তাহা, যেখান 
হইতে সর্করত্ষ্টী বিশ্বকর্মা জগবস্থষ্টিকালে স্বীয়শক্তি-বলে দ্বর্গ প্রকাশ 
করিয়াছিলেন ? (২) 

« একেশ্বর সেই বিশ্বকর্শা__ধাহার মুখ, বাহু ও পদ সর্বত্র বিরাজমান 
রহিয়াছে--স্বর্গ ও মর্তে্যর স্থষ্টি সময়ে তাহার নিজ বাহু ও পক্ষ দ্বার! স্বর্গ ও 
পৃথিবী উভয়কে একত্র গঠিয়াছেন । (৩) 

“সেবনই বা কোন্‌ বন, সে বৃক্ষই বা কিবৃক্ষ, যাহা হইতে স্বর্গ ও 
পৃথিবী কাটিয়া বাহির করা হইয়াছে? হে বিজ্ঞগণ ! আপনারা মনে মনে 


(১ ইন্ত্র বিশ্বকর্মা নামেও উক্ত হন। খগ্যেদ, ৮ম ৯৮, ২। 
(২) খগ্বেদ ১৭ম,। ৮১, ২। 





[ ১৪৭ ] 


সেই স্থান অন্বেষণ করুন্, জগত্রক্ষাকালে তিনি যাহাঁর উপর দণ্ীয়মান 
হইয়াছিলেন। (৪) 

« যে বাচপ্পতি বিশ্বকর্মা আমাদের মনকে অনুপ্রাণিত করেন, যুদ্ধ-কালে 
আমাদের রক্ষার জন্য অদ্য তাহাকে আহ্বান করা যাউক। যিনি সকলেরই 
মঙ্গল স্বরূপ, যিনি আমাদের নিরাঁপদের জন্য সতকর্থ্বের অনুষ্ঠান করিয়া 
থাকেন, তিনি যেন আমাদের সমস্ত উপহার গ্রহণ করেন ” (৭) 

বিশ্বকর্পার উদ্দেশে অন্য একটা স্তোত্রে (১) দেখা যায় 

«“ যিনি আমাদের জন্মদাতা পিতা, যিনি সমস্ত নিয়ম ও জগৎবেত্তা, 
যিনি শাস্তা ও ঘিনি দেবগণের নাম রাখিয়াছেন, অপর সাধারণ সমস্ত জীবই 
তাহার নিকট প্রার্থনা করিয়া থাঁকে (৩) 

«আকাশের অতীত, পৃথিবীর অতীত, দেবের অতীত ও অস্ত্রের অতীত 
সেই আদি বীজ কি, জল যে বীজ বহন করিয়াছিল, সমস্ত দেবতাকে 
যাহাতে দেখা গিয়াছিল? (৫) 

«জল সেই আদি বীজ বহন করিয়াছিল, যাহাঁহইতে সমস্ত দেবতাই' 
একত্র আসিয়াছেন। সেই একমাত্র বস্ত-যাহাঁতে সমস্ত জীবই অধিষ্ঠিত 
ছিল-_অজাতের ক্রোঁড়ে স্থাপিত ছিল (৬) 

“যিনি এই সমস্ত বিষয় স্বজন করিয়াছেন, তুমি তীহাকে কখনই জানিতে 
পারিবে না, তাহার ও তোঁমাঁর মধ্যে কোন পদার্থের ব্যবধান আছে। 
কবিগণ আনন্দপূর্ণ জীবনে, কুহেলিকায় আবৃত হইয়া, কম্পিত শ্বরে তাহার 
স্তৃতি গান করেন। (৭) 


প্রজাপতি । 


সর্ধজীবের প্রভূ প্রজাপতি দেবতা অনেক বিষয়ে বিশ্বকর্মার সদৃশ (২) 
' তথাপি ব্রাঙ্মণে প্রজাপতিকে বিশ্বকর্মীর অপেক্ষা! সমধিক স্বাধীনতা ভোগ 


১ খগ বেদ, ১০ম, ৮২। 
২ শতপথ ব্রাহ্মণ, ৮ম, ২১,১০১ প্রজাপতির্বৈ বিশ্বকর্মা । 
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করিতে দেখা যায়। বেদের কোন কোন স্তোত্রে 'প্রজীপতি" 598 
বিশেষণরূপে ব্যবহৃত হইয়া থাকে £-_ 

" স্বর্গের আশ্রয়ভৃত, জগতের প্রজাপতি তাহার উজ্জল বর্ণ পরিধান 
করেন, সবিতা দীপ্তি পাইয়া সকল স্থান প্রসারিত ও ব্যাপ্ত করিয়! পরম 
স্থখ উৎপাদন করেন)” (১)। 

অপিচ প্রজাপতি সন্তানসন্ততিদাতা বলিয়াও আহ্ত হইয়া থাকেন। 
খখেদের (১০, ১২১) ভ্তোত্রে তিনি বিশ্বতষ্টা, দেবতাদের মধ্যে সর্বপ্রথম ও 
হিরণ্য-গর্ভ বলিয়া বধিত হইয়াছেন । যথা) 

« সর্ধ প্রথমে হিরণ্যগর্ভ উখিত হন; তিনিই এই সমস্তের এক মাত্র প্রভু 
হইয়া জন্মিয়াছিলেন। তিনি পৃথিবী ও আকাশ স্থাপন করেন; মেই 
দেবতা কে, ধাহাকে আমরা উপহার প্রদান করিব ? (১) 

“ যিনি শ্বাস প্রদান করেন, যিনি বল দীন করেন, উজ্জল দেবতার! 
ধাহার আদেশ মান্ত করেন, অমরত্ব ধাহার ছায়া, মৃত্যু ও ধাহার ছায়া, সেই 
দেবতা কে, ধাহাকে আমরা উপহার প্রদান করিব? (২) 

“ঘিনি নিজ মহিমাবলে জাগ্রত ও নিদ্রিত সমস্ত জগতের একমাত্র 
রাজ! হইয়াছেন, ধিনি মনুষ্য ও পশু সকলকেই শাসন করিয়া থাকেন, সেই 
দেবতা কে, ধাহাকে আমরা উপহার প্রদান করিব। (৩) 

“যাহার মহিমাবলে আকাশ উজ্জল হইয়াছে, পৃথিবী দৃট়ীভূতা হই- 
য়াছে এবং ধাহার মহিমায় স্বর্গ এমন কি সর্বোচ্চ স্বর্গও সংস্থাপিত রহি- 
য়াছে, যিনি আকাশপ্রদেশের পরিমাণ করিয়াছেন, সেই দেবতা কে, 
ধাহাকে আমরা উপহার প্রদান করিব? (৪) 

“যাহার মহিমা-বলে তুষারাবৃত পর্ধতগণ বিদ্যমান রহিয়াছে, সরিৎ, 
সমুদ্র ধাহার ক্ষমতায় অবস্থিতি করিতেছে; এই সমস্ত প্রদেশ বাহার ছুই 
বাহু বলিয়। কথিত হইয়া থাকে )_-সেই দেবতা! কে, ধাহাকে আমরা উপহার 
প্রদান করিব”? (৫) 


“যাহার ইচ্ছায় স্বর্গ ও পৃথিবী দৃঢ়বদ্ধ হইয়াছে এবং সভয়ে ধাহাঁর 


১ খগ বেদ, ৪র্থ, ৫৩১২। 
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প্রতীক্ষা করিতেছে) উদ্দীয়মান হুর্য্য যাহার উপর কিরণজাল বর্ষণ করি- 
তেছেন ). সেই দেবতা কে, ধাহাকে আমরা উপহার প্রদান করিব? (৬) 

“বীজ বহন করিতে ও অগ্নি উৎপাদন করিতে করিতে জলরাশি 
যখন সর্বত্র সঞ্চরণ করিয়াছিল, তখন যিনি দেবগণের একমাত্র জীবন, 
তিনি তাহা হইতে উিত হইয়াছিলেন ; সেই দেবতা কে, ধাহাকে আমর! 
উপহার প্রদান করিব? (১) 

“ যিনি মহিমাবলে ক্ষমতাশালী ও হোমাগ্নি-প্রসবকারী জলরাশির উপরে 
কপাদৃষ্টি করিয়াছিলেন, িনি সর্ব দেবতার উপর একমাত্র দেবতা, সেই 
দেবতা কে, ধাহাকে আমরা উপহার প্রদান করিব ?+ (৮) 

“যিনি স্বর্গ, পৃথিবী ও উজ্জ্বল প্রভাশালী জলরাশির স্থজন করিয়াছেন, 
সেই ধর্শপরায়ণ যেন আমাদিগকে আঘাত না করেন, সেই দেবা কে 
ধাহাকে আমরা উপহার প্রদান করিব?” (৯) 

* প্রজাপতি! আপনি ভিন্ন আর কেহ এই সমস্ত স্ষ্ট পদার্থকে 
আলিঙ্গন করেন না; আপনাকে আহুতি প্রদান কালে আমরা যাহা প্রার্থনা 
করি, তাহাই যেন আমাদের হয়; আমরা যেন ধনেশ্বর হইতে পারি”। (১০) 

বৈদিক কবিগণের মনে উপরোক্ত ভাবের অভ্যুদয় দেখিয়া আমরা 
সহজেই এনপপ মনে করিতে পারি যে, তাহাদের প্রাচীন ধর্ম বন্ধিত 
হইয়া! পরিশেষে একেশ্বরবাদের অভিমুখে ধাঁবিত হইয়াছিল; অর্থাৎ উহ! 
ক্রমে এক সর্ধপ্রধান দেবতার পুজার দিকে অগ্রসর হইতেছিল। নান! 
আকার ও নান। নাম অকাধ্যকর হওয়ার পর, মানুষ অনস্তকে যে সর্ধোচ্চ 
আকার দিতে ইচ্ছ! করেন, ভারতবর্ষেও এইরূপে তাহ! পাওয়া গিয়াছিল। 
কিন্তু ইহাতে বিশেষ কোন ফল হয় নাই। যে সকল স্তোত্র উদ্ধত হইয়াছে, 
খগ্েদে 'ও রূপ স্তোত্রের সংখ্যা অতিকম এবং ততপরবর্তাঁ ব্রাহ্মণ-কাঁলে, 
উহাদের অপেক্ষা সমধিক নিশ্চিত ও সমধিক সারবান্‌ কিছুই দেখিতে 
পাওয়া যায় না। স্তোত্র অপেক্ষা ত্রাঙ্গণে যে, দেবতা ও অস্থরগণের (১) 
পিতা প্রজাপতির প্রাধান্য কল্পিত হইয়াছে, তাহাতে সন্দেহ নাই। 
কিন্তু সেস্বলেও তাহার পৌরাণিক চরিত্রের কথা বর্ণিত হইতে দেখা 


১ তৈত্তিরীয় ব্রাহ্মণ, ১ম, ৪১১, ১। 
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ষায়। সেখানে তিনি অগ্নি, বাষু, আদিতা, চক্ত্র ও উষার পিতারূপে বণিত 
হইয়াছেন (১)। তাহার নিজ কন্যা! উষার সহিত সেখানে তাহার" প্রণয়ের 
উপাখ্যানও বর্ণিত হইয়াছে । ভবিষ্যতে এই উপাখ্যানটাই প্রজাপতিব 
উপাসকগণের উপাসনা-নিবর্তানের হেতু হইয়া উঠে। 

ব্রাহ্মণের কোন কোন অধ্যায় পাঠ করিলে কাহারও এমন মনে হইতে 
পারে যে, এবেশ্বর-ভৃষ|! পরিশেষে প্রজাপতিতেই পরিতৃপ্ত হইয়াছিল, 
এবং অপরাপর দেবতার! প্রজাপতির নব-জ্যোতিপ্রভাবে তিরোহিত হইয়া 
গিয়াছিল। আমরা দেখিতে পাই-___ 

“ সর্ব প্রথমে এক প্রজাপতিই এই সমস্তস্বরূপ ছিলেন (২)। প্রজাপতি 
ভরণ-কর্তা । কারণ তিনিই এই সমস্ত ভরণ করিতেছেন (৩)। প্রজাপতি 
সকল জীবের স্থষ্টি করিয়াছেন। তাহার উচ্চতর শ্বাস বায়ুহইতে তিনি 
দেবতার্দিগকে ত্জন করিয়াছেন। নিয়তর শ্বীস হইতে মনুষ্য স্ষট 
হইয়াছে । তৎপর তিনি জীবমাত্রের নাশক স্বরূপ মৃত্যুকে স্বজন করি- 
যাঁছেন। এই প্রজাপতির একার্ধ মরণশীল, অপরার্ধ অমর, মরণ-ধর্শের 
অর্ধাংশ থাকায় তিনি মৃত্যুকে ভয় করেন (৪)। 


নিরীশ্বরবাদের উপক্রম | 


এস্বলে আমরা দেখিতে পাই যে, ব্রাহ্মণ-গ্রস্থকারেরা প্রজাপতিতেও 
মরণধন্্মশীল কোন স্বভাব অনুভব করিয়াছিলেন। এক স্থানে তাহারা 
এতদূর পর্য্যন্ত বলিয়াছেন যে, প্রজাপতি পরিশেষে খণ্ড খণ্ড হইয়া 
পতিত হন এবং মনু ভিন্ন আর সমস্ত দেবতারাই তাঁহার নিকট হইতে 
চলিয়া যাঁন (৫)। 


১ সাষ্্যায়ন ব্রাহ্মণ, ৬ষ্ঠ, ১। 

২ শতপথ ব্রাহ্মণ, ২য়ঃ ২।৪১১। 
৩ ঙঁ ৬ষ্ঠ, ৮, ১১১৪ । 
৪. এঁ ১*ম। ১, ৩, ১। 


৫ এ ৯ম) ১, ১১ ৬। 
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উপাসকদের অভিপ্রেত বিষয়ে ভিন্ন ভাব দৃষ্ট হইলেও এতৎসন্বন্ধে 
যাহা উক্ত হইল, তাহা মিথ্যা নহে। 

দিন দিন হিন্দুগণের মন ক্রমেই উন্নত ও দৃঢ়তর হইতেছিল। 
অনন্তের অন্বেষণে ইহা কিছুকাল পর্বত, নদীর আশ্রয় চাহিয়! ও তাহাদের 
অসীম মহিমাঁর কীর্তন করিয়া! পরিতৃপ্ত ছিল। কিন্তু যাহা অন্বেষণ করা যাই- 
তেছে, এই সকল যে, তাহার চি মাত্র, হিন্দুদের এ জ্ঞান কখনও বিচলিত 
হয় নাই। তৎপরে আমাদের আর্য পূর্বপুরুষগণ আকাশ, সূর্য্য ও উষার 
দিকে দৃষ্টিপাত করিতে শিখেন এবং তথায় অর্দউন্মেষিত ও তাহাদের 
ইন্্রিয়গণ হইতে অর্দ-লুক্কায়িত কোন জীবন্ত শক্তির অস্তিত্ব দেখিতে 
অভ্যা করেন। তাহাদের ইন্্িয়গণ আপনাদের বিষয়াতীত কোন পদার্থের 
ধারণ] করিতে এ পর্য্যন্ত ব্যাপৃত ছিল । 

আর্ধ্যগণ এই পর্য্স্ত করিয়াই ক্ষাস্ত হন নাই। তীহারা! উজ্জল নভো- 
মগ্ডলে একজন দীপ্তিকারক, সর্ধব্যাপী আকাশে একজন ব্যাপ্তকারক, 
বজ্জ নিনাদে ও প্রচণ্ড ঝটিকাতে একজন শব্দকারী ও ছুরস্ত আঘাত- 
কারীর অস্তিত্ব অনুভব করেন, এবং বৃষ্টি হইতে বুষ্টিদায়ক ইন্দ্রের স্থজন 
করিয়! লন। 

এই শেষোক্ত কার্ধ্যের সহিত কার্য্যের প্রতিঘাত ও সন্দেহ আসিয়া উপ- 
স্থিত হয়। যত দিন প্রাচীন আর্ধ্যগণের মন প্রত্যক্ষ ও স্প্ত পদার্থে ব্যাপৃত 
ছিল, তত দিন যে, তাহারা তাহাদের ধর্ম-লালসায় দৃষ্ট পদার্থের সীমা অতি- 
ক্রম করিয়াছিলেন, তাহাতে আর সন্দেহ নাই। তথাপি কেহই এই সমস্ত 
কান্ননিক দেবতার অস্তিত্ববিষয়ে সন্দিহান হইতে সাহসী হন নাই। নদী, 
পর্বত প্রভৃতি চিরকালই বিদ্যমান ছিল, ইহাদের স্ত্োত্রে উচ্চভাব দৃষ্ট 
হইলে তীহীারা উহা খর্ষ করিতে পারিতেন, কিন্তু ইহাদের অস্তিত্ব 
বিষয়ে সন্দিহান হইতেন নাঁ। আকাশ, কুধ্য ও উদ সম্বন্ধেও ঠিক এরূপ 
হইত। তাহারাঁও বিদ্যমান ছিল। যদ্দিও তাহাদিগকে কেবল দর্শন-যোগ্য 
পদার্থ বলা যাইতে পারে, তথাপি মানব মন এনূপে গঠিত হইয়াছে যে, 
আবিন্ভূতি পদার্থের সত্তা স্বীকার না করিয়া উহার আবির্ভাব স্বীকার 
কয়ে না। বিস্ত তৃতীয় শ্রেণী-ভুক্ত অর্থাৎ অস্পৃশ্য ও অদৃষ্ট দেবতাদের সম্বন্ধে 
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সপ্পূর্ণ ভিন্নবূপ দেখা যায়। বৃষ্টিদাতা ইন্দ্র ও বজ্ধারী রুদ্র মানব-মনের 
কল্পনা-সিদ্ধ পদার্থ মাত্র । বৃষ্টি ও বজ্ মাত্র দৃষ্ট হইত, কিন্তু যাহাকে স্বয়ং 
ঈশ্বরের আকার বলা যাইতে পারে, প্রকৃতিতে তাহা কিছুই দেখা 
বাইত না। বক ও বৃষ্টি স্বর্গীয় বলিয়া পরিগণিত ন! হইয়া! অবয়ব-বিহীন 
অদৃশ্ত দেবতার কায বলিয়া পরিগণিত হইত। 

মনুষ্য কেবল আপনাদের কাঁধ্য মাত্র দেখিতেন। কেহই ইন্দ্র ও রুদ্রের 
অস্তিত্ব সপ্রমাণ করিতে আকাশ, সূর্য্য উষা বা অন্য কোন প্রকার দৃশা 
পদার্থের প্রতি অঙ্গলি নির্দেশ করিতেন না। ইতিহাসের দূরবর্তী সময়ে 
মানব-জীবন ও মানব-চেষ্টার অস্তিত্ব সপ্রমাণ করিতে নরকপাল বা প্রস্তর 
ব্যবহার কর! যে রূপ, ইহাও ঠিক সেইরূপ । উপাঁসকের মনে ইন্দ্রের অস্তিত্ব 
ও ইন্দ্রের উন্নতির সম্বন্ধে যে ধারণ! রহিয়াছে, তাহা রোধ করিতে পারে, 
প্রকৃতিতে এরূপ কোন পদার্থ না থাকায় ইন্দ্র যে, অন্যান্য দেবতা অপেক্ষা 
সমধিক পৌরাণিক দেবতা হইয়া উঠেন, তাহ! আমরা পূর্বেই দেখাইয়াছি। 
অন্য বৈদিক দেবতা অপেক্ষা ইন্দ্রের সম্বন্ধেই অধিক যুদ্ধ ও উপাখ্যান 
বরিত হইরা থাকে। প্রাচীন কবিগণ কি রূপে যে, ইন্দ্রকে দ্যোঃর পরা- 
তবকারী ও প্রাধান্য-বিলুপ্তকারী মনে করিতেন, ইহা হইতে তাহা অনা- 
য়াসে বুঝিতে পারা যায়। কিন্তু এখনও “ নেমিমিদ্‌” বা বৈরদেবীর 
আগমন হয় নাই । 

যেইন্ত্র কিছু কালের জন্য এইরূপে অন্যান্য দেবতার গৌরব বিলুপ্ত 
করিরানছিলেন, ধাহাকে অনেকেই সর্বশ্রেষ্ঠ বলিয়! নির্দেশ না করিলেও 
অন্ততঃ বেদের অতি প্রসিদ্ধ দেবতা বলিয়! স্বীকার করিতেন, প্রথমে সেই 
ইন্দ্রের অস্তিত্ব বিষয়েই অনেকে সন্দিহান হইয়া উঠেন । 





ইন্দ্রের প্রতি শ্রদ্ধা ও ইন্দ্রের গ্রুতি সংশয় । 


বৈদিক স্তোত্রে অন্যান্য দেবতা অপেক্ষা ইন্দ্রের প্রতি যে, অধিক শ্রদ্ধা 
দেখা যায়, ইহা। বড় বিম্ময়জনক বোধ হয়। বেদে আমর1 এই ভাব দ্দেখি, 
« অগ্নিময় ইন্দ্র যখন তাহার বজ্ব নিক্ষেপ করেন, তখন লোকে তাহাকে 
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শ্রদ্ধা করে” (১) আবার দেখা যায় (২) যে, “তাহার এই মহৎ ও অলৌকিক 
কার্ধ্য অবলোকন কর এবং ইন্দ্রের শক্তিতে বিশ্বাস কর” *হেইন্দর! 
আপনি আমাদের আত্মীরবর্গকে আঘাত করিবেন না, যেহেতু আমর! 
আপনার মহৎ শক্তিতে বিশ্বাস করি ৮ (৩)। «হে ইন্দ্র! আদাদের শ্রদ্ধা 
জন্মিবে বলির] চক্র স্্ধ্য যথানিরমে পর্যযায়ক্রনে পরিভ্রমণ করিতেছেন”, (৪)। 
এইরূপ উ্তিসমূহকে ধর বিষয়ক যুক্তি বলিরা বোঁধ হয়। এন প্রাচীন 
কালেও যে,এইরূপ ভাব উপস্থিত হইবে, তাহ! কখনই আশা করা যার নাই। 
কিন্ত মানব-মনের ইতিহাসেও আমরা এই নীতি শিখিতে পারি যে, নৃতন 
বস্ত মাত্রেই পুবাতন ও পুবাতন বস্তমাত্রেই নুতন । জগৎ ও মনুষ্যের চিন্তা 
কেমন একত্র সংলগ্ন রহিরাছে; তাহা একবার ভাবির! দেখুন। এস্থলে 
যে শ্রদ্ধা শব্দ ব্যবহৃত হইয়াছে, লাতিনে তাহা ০7০৫০ ও ইংরাজীতে 
07994 | €রামকের। যেখানে 0100101 পদ ব্যবহার করিতেন, ব্রাহ্মগণ- 
কক সেখানে 'অদ্ধধৌ” পদ ব্যবহৃত হইত। আবার রোমকেরা 
যেখানে 0£541650% পদ ব্যবহার করিতেন, ব্রহ্মণেরা তথায় শ্রদ্ধিতম্‌, 
পদ প্রয়োগ করিতেন। ইহা হইতেই স্পষ্ট দেখা যাইতেছে যে, 
আধ্যবংশ পৃথক হইয়া পড়িবার পূর্বে ও সংস্কত সংস্কত হইবার এবং 
লাতিন, লাতিন হইবার পুর্বে এ শব্দ ও এ ভাব অবশ্তই বিদ্যমান ছিল। 
মনুষ্য এই প্রাচীন কালেও ইন্ড্রিরের অবিষয়ীভূত ও জ্ঞানের অগোচর বস্তুতে 
বিশ্বাস করিতেন । তীহাঁর। বিশ্বাস করিতেন); কেবল সত্য বলিয়া বিশ্বাস 
করিয়াই ক্ষান্ত হন নাই; তাহারা বিশ্বাস অর্থবাচক একটী শব্দ প্রণয়ন 
করিয়াছেলেন, অর্থাৎ এইরূপ বিশ্বাস করিয়া, তাহারা কি করিতে- 
ছিলেন, তাহা তীহারা মনে মনে জানিতেন। এই মানসিক ব্যাপারকে 


১. খগবেদ, ১ম, ৫৫১ ৫| 


্‌ এ ১ম ১৭৩ ৫। 
৩ এঁ ১ম, ১০৪, ৬ 
৪ এ ১১০২, ২। 
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তাহার “ শ্রদ্ধা” (১) নামে অভিহিত করেন । 0৮০৫০ আর শ্রদ্ধা শব্ধ- 
দ্বয়ের একত্বে যে কতদূর পর্য্যন্ত বুঝিতে পাঁরা যায়, এস্থলে তাহার সবিস্তার 
বর্ণনা কবিবাৰ অবকাশ নাই, এই একটা শব্দ আমাদের সন্মুথে আল্পস্‌ ও 
ককেশস্‌ হইতে হিমালর পর্য্যন্ত সে অপীম বিস্তৃতি বিকাশ করে, আপনা 
দিগকে কেবল তাহাবই প্রতি মনোঘোগ দিতে অন্বোপ কবি । 

অন্যান্য দেবভার বিশ্বাস সত্বেও মে ইন্দ্রের প্রতি বিশ্বাস করা একান্ত 
আবশ্তক, সেই ইন্দ্রের আন্তত্ব বিষয়েও তাহার উপাসঞ্েরা সন্দিহান হন (২)। 
যথা 

“যদি ধন চাহ, ইন্জেব উপাসনা কর, ঘদি ইঞ্স গ্রকত প্রস্তাবে থাকেন, 
তবে প্রক্কতকধপে তাহার প্রশংনা কর। কেই কহ বলেন ইন্্র নাই। কেই 
বা তাহাকে দেখিয়াছে? আমরা কাহানই ব। গ্রশদ্ন। বরিব ? ৮ 

শি্পিখিত স্ঞোত্রে কবি স্বয়ং ইন্দ্রকে প্রবেশ করাইর়াছেন এবং বলাই- 
তেছেন, * হে উপাসক ! এই আমি, আদাকে দেখ, আদি পরাক্রমে সর্ধ- 
জীবকে পরাজয় কবিরা থাকি (৩) ৮ | 

অপর একটা স্তোত্রে এইবপ দুষ্ট হয (৪) £-- 

লোকে যে ভরজনকের সশ্বন্ধে জিজ্ঞাসা কবে, “তিনি কোথায? এবং 
বাহার সম্বন্ধে তাহারা কহে যে, তিনি নাই, ক্রীড়াকালে বেমন পণ গৃহীত 


১ আন্ধার হগ্তর্গত শ্রৎ শব্দের প্রন অর্থ আমার স্পষ্ট বোধ ভয় নাই । কেহ কেহ 
বলেন, শরৎ শন্দ জং (অন্তঃকবণ), শবন্দেৰ হন্ুরূপ, শ্রদ্ধা অর্থ, যাহা জদয়ে গৃহীত হইয়াছে। 
আমি এই নভের অনুমোদন করিতে পাবি না কেবল শব্দগত বৈযমো নয়, খর্গেদে যে শত 
শব্দ দেগ। নার, তাহার অর্থও একপ নয বণ, পিং বিশ বাধা জিপি | বেন্ফির ন্যায 
আমাবও বিশাস সে ত্র, (শ্রবণ কৰা) ধাতুৰ সহিত শরৎ শন্দেব সম্বন্ধ আছে। স্থৃতরাং ইহার 
প্রকৃত অর্থ, বা সমতা বণিয়। শ্রুত হইয়।ছে, বিদিত হইয়াছে । কিন্ত আনি ইহার বুাখপত্তিৰ 
সন্তোষজনক ব্যাণ্য। করিতে গারি ন।। 

২ খগ বের, ৮ম, ১০০১ ৩। 

৩ অয়মশ্সি জরিতঃ গণ্যম। ইহ| বিখা জাভানি ইত্যাদি । 

৪. এ, হয়, ১২, ৫| 
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হয়, সেইরূপ তিনি শক্রর ধন হরণ করিয়া থাকেন । হে মনুষ্যগণ ! তাহাকে 
শ্রদ্ধা কর, কারণ তিনিই প্রত ইন্দ্র ।” 

এইরূপে ঘখন আমরা দেখি ঘে, প্রাচীন দেবতা “ দেটীঃ৮ অপ্রচলিত 
হইলেন, ইন্দ্র স্বরং অস্বীকৃত হইলেন, প্রজাপতি খণ্ডীকৃত হইর1। পড়িলেন, 
এবং অন্য এক কবি দেবভাগথকে নানমাত্র দেবতা বলিতে কুষ্টিত 
হইলেন ন।, তখন আঘাদেৰ মনে উদর ভর, থে ধর্দ্চিন্তার স্রোত 
পর্ধত নদী হইতে উখিভ হুইরা সর্াপ্রথমে আকাশের ও সুর্যের উপা- 
সনা কবিতেছিল, শেষে ইন্দ্র ও কদ্রগ্রহতি অদৃপ্ত দেবতাগণেৰ পুজা 
করিতে থাকে, তালা প্রার তাহার চবন দীনার উপস্থিত হইবাছিল। 
আইসলগুস্থ ইডর্‌ কবিগণ বাব*বাব বলিবাছেন বে, জগৎ ধ্বংশ হইবার 
পুর্বে দেবতাব! হীনগ্রভ হইবেন, আমরা ভাবতবর্ষে৪ সেইকপ কোন 
ছুদ্দেবের আশঙ্ক! করিতে পারি । যে অবস্থার ইষ্টেম্বববাদ এ বু 
দেবতার উপাসনার ও অপরদিকে একেশ্বরের উপামনাষ পর্ধযৰ 
হইর। নিবীঙ্ধরবাদে পরিণত হইনা উঠিতেহিল, বোধ হর আমরাও রি 
অবস্থার আসির। উপস্থিত হইদাছি। 


ঁ 
রখ 
সি 
ডি 





গ্ররুত ও দাঁধারণ নাস্তিকেতাঁর গ্ভেদ । 


বৌদ্ধ ধর্দের অবস্থাবিশেষে নিবীপ্ববকার উপলব্ধ হইলেও ভাব্তবর্ধীন 
ধর্মের উহ! শেষ ফল নহে । ভারতেব বর্দসন্বন্দে এই শব্ধটী প্রয়োগ 
করা অপ্রাসঙ্গিক বণিরা বোধ হয়। প্রাচীন হিন্দধিগের মধো হোম- 
রীয় গায়ক বা ইলিরার দাশনিক, এতছভবেক কিছুই ছিল না। 
তাহাদের নিবীশ্বববাদকে বং প্রতীন দেবহাদের অভ্তিষ্বের অন্বীকীব- 
করণ বল। যাইতে গাবে। এক সশয়ে যাহা বিষ্বান করা বাইত, তাহা 
অন্বীকান্ কনা বা তাহাতে রে করিতে রি হওশাকে ধন্ধের 
বিনাশ বা ধ্বংল না বণিরা, ধন্দেক ভীবণীশ 
প্রাণীন আধ্যগণ প্রথন হইতেই কৌন অনীন, অনন্ত ও স্বগীর বিষয়ের 
অস্তিত্ব অনুভব করিতে থাকেন এবং এক নামের পর নামান্তর বন্পনা 
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করিয়া উহা অবধারণ করিতে চেষ্টা পান। তাহারা মনে করিতেন, 
পর্বতে, নদীতে, উষায়, স্থর্য্য, আকাশে, স্বর্গে ও স্বর্গপিতায় তাহারা উহ! 
পাইয়াছেন। কিন্তু একে একে সকলই বৃথা হইয়া আসিল। তাহার! 
যাহা অন্বেষণ করিতেছিলেন, তাহা প্রথমতঃ পর্ধতের ন্যায়, নদীর ন্যায়, 
উষ।র ন্যায়, আকাশের ন্যায়, পিতার ন্যায় ভাপিয়াছিলেন | কিন্তু পরিশেষে 
বোধ হইল, তাহা পরত নহে।ঃ উপা নহে, নদী নহে, আকাশ নহে 
এবং পিতাও নহে। অথচ সনুদরেই উহ! আছে-কিন্তু উহা এ সমস্ত 
হইতে উচ্চতব ও এসনস্তের অতীত । এমন কি অস্থ্র, দেবতা প্রভৃতি সাধারণ 
নামেও তাহাদিগকে পরিতৃপ্ত করিতে পারে নাই। তাহারা বলিতেন, 
অস্থুর দেবতরা থাকিতত পারেন, কিন্ত আমরা ইহা অপেক্ষা অধিক চাই, 
আমরা উচ্চতর শন্দ ও পবিত্রতব ভাব চাই। তাহাবা কম বিশ্বাস ও 
কম অভিলাষ করিতেন বলিরা যে উজ্জল দেবতাদিগকে ভূলিয়া- 
ছিলেন, তাহা নহে। তাহারা উজ্জল দেবতা অপেক্ষা উন্নত বিষয়ে 
অভিলাষ করিয়া উহাদিগকে অবশেষে অনাদর করিতে বাধ্য হইয়া- 
ছিলেন। 

তাহাদের মনে ক্রমে একটা নূতন কল্পনা জাগিতেছিল এবং তাহাদের 
নৈরাঠ্যের চীঙকানেই অভিনন ভাবের সুচনা করিতেছিল। 

ধন্মের উন্নতি এই ভাবেই হইয়। থাকে, ভবিষ্যতেও এই ভাঁবে হইবে। 
আনন দ্বিবিধ নিবীশ্বরবাদ দেখিতে পাইরা থাকি । একন্প নাস্তিকতায় সত্য 
মৃত্যু তুল্য । কিন্ত আর এক প্রকান নান্তিকার় প্রক্কত বিশ্বাসমাত্রেই জীবনও 
শোণিত সদৃশ । যখন কোন বিষয় একান্ত অসত্য বলির বোধ হয়, তথন 
আমর] এই ণেষোন্ত মান্তিকতবলে তাহ! পরিত্যাগ করিতে পারি । কোন 
অসম্প্ন বিষ আনাদের নিকট নিতাস্থ প্রিয় ও পবিত্র হইলেও আমরা এই 
নান্তিকতা-বলেই তাহা পরিত্যাগ পূর্বক আপাততহ জগতের অনাদৃত সুসষ্পন্ 
বিঘর পরিগ্রহ করিতে সনর্থ হই। ইহাই প্রকৃত আত্মসমর্পণ, ইহাই 
প্রন্তত আন্মভ্যাগ, ইহাই সত্যে প্রকৃত বিখাস ইহাই প্রকৃত শ্দ্ধা। এবূপ 
নাস্তিকতা না থাকিলে ধর্ম অনেক পুর্ম হইতেই কঠোর কপটতা হৃইরা 
উঠিত। ইহা ব্যতীত নূতন ধর্শ, কোন সংস্কার বা কোনন্ধপ খিগ্নব 
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একবারে অসম্ভব হইয়া উদ্ভিত। ইহা ব্টীতত আমাদের মধ্যে কেহই 
নবজীবনের অধিকারী হইতে পাঁরিতেন ন।। 

একবার ধর্মের ইতিহসপ্রতি দৃষ্টিপাত করুন| সর্্কাঁলে ও সর্বদেশে 
ক লোকেই নাস্তিক বলিনা উল্ত হইরাছেন। তাহারা দৃণ্ত ও সীগা- 
বন্ধের অতীত পদার্থ অস্বীকার করিঘ্নাছেন বলির! এইকপ উক্ত হন নাই, 
কিংবা কারণ ব্যতীত, অভিপ্রায় ব্যতীত ও ঈশ্বর ব্যতীত জগৎ বুঝিতে পারা; 
যার বলাতে উক্ত রূপ নিবীশ্বরবাদী নামে অভিহিত হন নাই। তাঁহারা 
উক্তরূপ মত অস্বীকার বা প্রচার না করিলে কেবল বাল্যকাঁলে শিক্ষিত, 
লোকবিদিত ও সামরিক ত্রশ্বরিক ধারণা পরিত্যাগ করিয়া ঈশ্বরের উচ্চতব 
ও পবিত্রতর ধারণ! করিতে অভিলাধী হওয়াতেই নাস্তিক নামে অভিহিত 
হইরাছেন। 

্রাঙ্মণদের মতে বুদ্ধ এক জন নাস্তিক। অনেক বৌদ্ধদর্শনের মত 
নাস্তিকত।-পূর্ণ বটে, কিন্ত স্বয়ং গৌতম শাক্যমুনি নাস্তিক ছিলেন কিন), 
সন্দেহ। ফলতঃ তিনি লোকবিদিত দেবগণকে অস্বীকার করিরাছিলেন 
বলিয়াই তীহাকে নাস্তিক বলা যাইতে পারে না (১)। 

এগেনীয় বিচারপতিদের মতে সঞ্রেতিশ্ও একজন নাস্তিক। কিন্তু সক্রে- 
তিশ গ্রীশের দেবদেবী অস্বীকাঁব কবিতেন নী। তিনি কেবল হিফেইন্তস্্‌ 
ও অফ্রদাইত গ্রহৃতি দেবতা অপেক্ষা কোন উচ্চতব ও প্রকৃত স্বর্গীয় পদার্থে 
বিশ্বাস করিয়াছিলেন । 

ইহুদিদিগের মধ্যে যে কেহ ঈশ্বরের পুত্র বলিয়া আপনার পরিচত্র 
দিতেন, তিনি একজন দেবদ্ধেষ্টা, এবং যে কেহ তাহার পূর্বপুরুষদের 
দেবতাকে এ নূতন পদ্ধতিতে পুঁজ করিতেন, তিনি বিধর্মী বলিয়া অভিহিত 
হইতেন। এমন কি খিষ্টায় এই নাম গ্রীক ও রোমকদের নিকট নাস্তিকদের 
নাম বলিয়া পরিগণিত হয়। 

খিষ্টীয়গণও উক্ত রূপ অপভাষা প্রয়োগ করিতে কুিত হন নাই, 
এথনসিয়স্সের মতে এরিয়ানেরা খিষ্টবিদোহী, ইহুদি, উন্মত্ত, বহুদেবো- 
পাক ও নাস্তিক বলিয়| 'পবিগণিত হইযাছেন। এরিষস যদি এখন- 
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সীবদিগকে অপেক্ষাকৃত ভান চক্ষে না দেখিয়া থাকেন, আমাদের 
তাহাতে বিস্মিত হইবার কারণ নাই। তথাপি এখনসিয়স্‌ ও এরিয়ম্‌ 
উভয়েই শিজ নিজ মতে ঈশ্ববেব সর্বোচ্চ ধারণা চরিতার্থ করিতে বাস্ত 
ছিলেন। এরিবস এই ভয় করিতেন যে, পাছে জেপ্টাইলদিগেব ভমে ইহাব 
গৌবব ও সত্য খর্ম হয়, এবং এগনপিয়ল এই ভর করিতেন, পাঁছে 
ইহুদিদিগেব ভ্রমে উক্তরূপ বিপ্তি ঘটে । 

অপেক্ষাকৃত আধুনিক সময়ে ধন্মতত্ব নিরা যে ভুঘল সংগ্রাম উপপস্চিত 
হয, তাহাতে ও উক্ত রূপ কদর্য ভাব দেখা গিয়া থাকে । ষোড়শ শতাবীতে 
সববিতন্‌, কলধিনকে ভ্িদেবোপাসক ও নান্তিক বলিরাছেন, কলবিন এদিকে 
সববিতস্কে বধেব যোগ্য বলিনা মনে করিভেন। ইহাদের ঈশ্বর-বিযয়ক 
মত টিন রূপ ছিল। 

পরবর্তী শতাব্দীর একটী "ঘটনা এস্লে উদ্ধত হইতেছে । আধুনিক 
সময়ে এই ঘউনান বিবঘ বিশেব রূপে খিচান করি থাগিরাছে। যদিও 
অন্নেকে বানিনিকে পাবগু-শিনোনশিনাত্র বলিাছ্ছেন, তথাপি তাহার 
বিচারপতি ভাভাকে নাস্তিক বলিনা তাঁহান িহ্বা চেন করিতে ও 
তাহাকে পুডাইব! মাবিতে আদেশ দেন (১৮১৯)। আধুনিক লেখকেনাও 
বাণিনিন প্রতিপক্ষীরগণের পক্ষ সমর্থ কণিয়াছেন, কিন্তু এই নাস্তিক 
ঈশ্বনসন্বন্ধে কি বলিরাছিলেন, তাহা শুনা আবগ্তক। 

তিনি লিখিদাছেন "োমবা আমাকে ভিজ্ঞাসা করিতেছ যে, ঈশ্বর কি, 
আমি যদি তাহা জানিভান, তাহা হইলে আমি নিজেই ঈশ্বর হইভাম। 
কালণ ম্ব্ং ঈশখর ভিন্ন আর কেহই ঈশ্বরকে জানিতে পারে না। যদিও 
মেঘেৰ মধ্য দিয়া স্থর্য দেখান ন্যা আনরা তাহাকে তাহার কার্ধ্য- 
দ্বাৰা কোন প্রকানে বুনিতে পাবি, তথাপি উক্ত রূপে আনরা তাহার 
সম্যক অবধানণ। ববিতভে পাপ্রি না। যাহা হউক, আমরা এইমার 
বলেতে পারি, নে, ভিনি সলশ্রেষ্গ, মঙ্গলনর়, সর্ব গ্রথম-যস্থত, সর্বসম্পণ, 
সন্ত, ন্যা়বান্‌, শিত্য সন, সুখময় ও দীর ; ভিনি স্থষ্টকর্ভা, রক্গাকর্ভা, 
সনদর্ণী, সর্দজ্ঞ ও সর্শক্তিনান্) তিণি পিভা, রাজা, গত, দাভা, 
শান্তা, তিনিই আদি, তিনিই আন্ত, তিনিই মধ্য ও অনন্ত; তিনিই 
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প্রণেতা, জীবন দাতা, তিনিই দর্শক, কুশলী, বিধাতা, হিতকারী, তিনিই 
সর্ধে সর্ব |” 

যিনি এইন্সপ লিখিরাছেন তাহাকে নাস্তিক বলির ভন্দীভুত করা হই- 
য়াছে। সপ্তদশ শতাব্দীতে নান্তিকভার প্রকৃত অর্থনন্বন্ধে এত দূর মতভেদ ও 
গোলমাল দেখা যায় যে, ১৬৯৬ খিষ্টান্দে এডিনবরা নগরের পার্লিরামেন্ট 
না্তিকতার বিকদ্ধে একটা আইন নিবিবদ্ধ করেন (১), এবং স্পাইনোজা 
ও আর্ক বিশপ টিলোটমন্‌ প্রদ্তির ন্যার লোক ভশ্মপাৎ না! হইলেও 
নান্তিক অপবাদগ্রস্ত হন (২)। 

অষ্টাদশ শভাব্দীও একবারে উল্তর্ূপ কলঙ্ক হইতে মুক্ত নহে। যাহারা 
স্বপ্নেও কখন ঈশ্বরের অস্তিত্ব অস্বীকার কবেন নাই, তাহারা কেবল মানব- 
প্রক্ৃতি-স্থলভ ভ্রম ও বাগাঁড়ম্বর হইতে ঈশ্বরেব ধারণা পবিত্র রাখিতে 
অভিলাধী হওয়াতে নাস্তিক নামে অভিহিত হইয়াছেন | 

আজি কালি আমরা নাস্তিক শবেব অর্থ উন্তম্পে বুঝিযাছি। আর 
বিশেষ ন| ভাবির চিন্তিনা, উহার ব্যবহার করি না। তথাপি যে সকল 
সহ্ৃদয় ব্যক্তি আপনাঁব 'ও অপরেব প্রতি সাধুত। প্রদর্শন করেন, তাহাদের 
ইহা মনে থাকা আবগ্তক বে, তাহাদেৰ সমক্ষে যাহারা ঈশ্বরনিন্দক, পাষণ্ড ও 
নাস্তিক বলির! অভিহিত হন, তাহারা কি রূপ লোক ছিলেন । 

যাহার! একান্তচিত্তে ঈশ্বরের অনুসন্ধান করিয়া থাকেন, তাহারা অনেক 
সময় আপনাদিগকে ঈশ্বর হইতে বিচ্যুত মনে করেন। তখন তাহারা 
“তবে আমি, ঈশ্বরে বিশ্বাস স্থাপন করি কি নাঁ করি,” কদাচিৎ এইরূপ 
প্রশ্ন আপনাদিগকে জিজ্ঞাসা করিতেও সাহসী হইরা থাকেন। 

তাহাঁর যেন নিরাশ না হন এবং আমবা ও যেন তাহাদের সম্বন্ধে কঠোর 
বিচার না করি। তাহাদের নৈরাশ্য অনেক ধর্ম অপেক্ষা উৎকৃষ্ট । 

যাহার আত্মা অনন্ত ধামে গমন করিয়ীছে, যাহার সাধুতা ও ধর্ম 
পরারণতাঁর সম্বন্ধে কেহই সন্দিহান নহেন, এস্থলে সেই মহামান্ত সহৃদয় 
ধর্মোপদেষ্টার কয়েকটা মাত্র কথা উদ্ধত করিয়া উপস্থিত প্রস্তাবের 
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উপসংহার করা যাইতেছে । তিনি বলিয়াছেন, “ ঈশ্বর এই বাক্যটী অতি 
মহৎ, যিনি তাহা অবধারণ করিযাছেন ও বুঝিতে পারিয়াছেন, তিনি 
“ঈশ্বরে বিশ্বাস আছেন, ধাহাদের এরূপ বলিতে সাহস হয না, সমধিক 
ধীরতা ও সমধিক ন্যায়পরতার সহিত তাহাদের বিচার করিতে পারিবেন |” 

আমি এক্ষণে বেশ বুঝিতে পারিতেছি যে, যাহা এক্ষণে বলিলাম, তাহা 
তাহার প্রক্কত অর্থে গৃহীত হইবে না এবং সম্ভবতঃ তাহা অসঙ্গতরূপে 
ব্যাখ্যাত হইবে । আমি বে, নিবীশ্বরবাদের সমর্থন করিয়াছি এবং নিবীশ্বর- 
বাদকে গৌরবান্থিত করিরা ধন্মভাবোতৎ্পত্তির মন্ুষ্যলভ্য চরম সীমা বলিয়। 
নির্দেশ করিয়াছি, তাহাতে যে নিন্দিত হইব, তাহাঁও বেশ জানি। কিন্তু 
পাঠকবর্গের মধ্যে যদি একজনও প্ররুত নাস্তিকতার অর্থ বুঝিয্বা থাকেন 
এবং প্রকৃত ও সাধারণ নাস্তিকতার প্রভেদ স্পষ্টরূপে জানিতে সমর্থন হন, 
তাহা হইলেই আমি পরম পরিতোষ লাভ করিব। কারণ আমি জানি যে, 
কেবল এই প্রভেদ-ভ্তানই নিতান্ত প্রয়োজনেয় সময় আমাদের সাহাষ্য করে। 
ইহা আমাদিগকে বলিয়৷ দিবে যে, স্থখদ মধুর বসন্তের পত্র ক্রমে শীতসমা- 
গমে বৃন্ত্যুত হইয়া নিপতিত হইলেও আবার নব বসস্তাগমের প্রত্যাশা 
রহিয়াছে, ইহা আমাদিগকে শিখাইয়দিবে যে, সাধুসন্দিগ্“-ভাব, সাধু 
বিশ্বাসের গভীর উৎস স্বরূপ । 

ভারতবাসিগণেব মন কিরূপে এই অবস্থায় উপনীত হইয়া ধর্ম বিষয়ক 
এই স্থুমহত্ উপপাদ্যের অনুশীলন করিয়াছিল এবং কিরূপেই বা লউকুনের 
ন্যায় নাস্তিকতা রজ্জচ্ছেদনে সমর্থ হইয়াছিল, তাহা আমাদের শেষ প্রস্তাবে 
আলোচিত হইবে । 





দর্শনশীজ্র ও ধর্ম! 


১80) 


দেবগণের তিরোধান । 


ভারতবর্ষের আর্য অধিবাঁসিগণের যখন বিশ্বাস জন্মিল যে, দেবতাগণ 
কেবল নামমাত্র) তখন আমরা বুঝিতে পারি, যাঁহাদিগকে তাহার! 
দীর্ঘকাল হইতে স্ততি ও পুজা করিয়া আসিতেছিলেন, এখন নৈরাশ্য ও 
উপেক্ষার সহিত তাহারা সেই দেবগণের পূজা ও স্ততিগান হইতে বিমুখ 
হইলেন । গ্রীকেরা যখন তাহাদের পবিত্র দেবমন্দির বিনষ্টপ্রায় দেখিল, 
জন্ম্ণেরা যখন স্থিরভাবে দ্াড়াইয়৷ তাহাদের পবিত্র ওক বৃক্ষ ভূপতিত 
দর্শন করিল, আপোলো কিংবা ওদিন দেব যখন এই অবমাননার 
প্রতিশোধ লইতে অগ্রসর হইলেন না, তখন সেই গ্রীক ও জশ্র্ণদিগের 
হৃদয়ে যে ভাবের আবির্াব হইয়াছিল, ইন্দ্র অগ্নি, বরুণ প্রভৃতি দেবগণ 
নামমাত্র, বলিয়া অবধারিত হইলে পর আধ্যগণেরও সেইরূপ ভাবাপন্ন 
হইবার সমধিক সম্ভাবনা ছিল। কিন্তু পরিণামে আমর! যেরূপ ফলের 
আশা করিয়াছিলাম, ভারতবর্ষে সেরূপ ফল দেখা যায় নাই। গ্রীক, 
রোমক ও জন্মাণদের মধ্যে দেবতাগণ একবারে অন্তহিত অথবা তাহা- 
দের অস্তিত্ব একবারে অস্বীকার্ধ্য হইয়া উঠিলে তাহারা কুকর্মক্ষম প্রেত" 
শ্রেণীতে নিবিষ্ট হইয়া উঠিয়াছিল, ইহার সঙ্গে সঙ্গে আবার মাঁনব-হৃদয়ের 
অদমনীয় ধন্দ-লালসা চরিতার্থ করিবার জন্য খিষ্ট ধর্ম ধীরে ধীরে অভ্যুখিত 
হইতেছিল। 

কিন্তু ভারতবর্ষে এরূপ কোন অভিনব ধর্মের আবির্ভীব হয় নাই, 
এপ কোন অভিনব ধর্ম ব্রাঙ্ণদের সম্মথে আইসে নাই বে, ব্রাহ্মণের! 
আপনাদের প্রাচীন দেবতাঁগণের উপাসনা হইতে বিরত হইয়া সেই ধর্ম 
পরিগ্রহ করিতে পারেন। সুতরাং তীহারা গ্রীক ও রোমকদিগের পথ 
অশ্থরণ করিতে সমর্থ হন নাই। অবিশ্রান্ত অনুসন্ধান করিলে কৃতকার্য 

২১ 


[ ১৬২] 


হইতে পারা যাইবে, ,এই আশায়, যে ধর্ম তাহাদের ভ্ঞান-বিকাশের 
সঙ্গে সঙ্গে মনোমধ্যে উদ্দিত হইয়াছিল, কিন্তু যাহা সম্যক্‌ আয়ত্ত 
করিতে কিংব। যাহার নামকরণ করিতে তাহাদের সামর্থ্য ছিল না, সেই 
প্রীচীন ধন্-পথেই ঈশ্বরের অনুসন্ধান করিতেছিলেন। 

তাহারা উপান্য দেবতার প্রাচীন নাম গুলি পরিত্যাগ করিয়াছিলেন 
বটে, কিন্তু যাহার নান নির্দেশ করিতে তীহারা যত্রবান ছিলেন, তাহাতে 
বিশ্বাস করিতে বিরত হন নাই। তাহার! তাহাদের প্রাচীন দ্েবগণের 
বেদি ভাঙ্গিয়! ইতস্ততঃ বিক্ষিপ্ত ভগ্নাবশিষ্ট ইষ্টকাদি লইয়। অজ্ঞাত অনাঁমরুত 
তথাপি সর্বব্যাপী ঈশ্বরের এক নূতন বেদি নিশ্দীণ করিনাছিলেন। 
তাহ'রা আর তখন পর্বত, নদী, আকাশ, সুখ? বৃষ্টি বা বস্ত্র প্রত্থতিতে ঈশ্বর 
দেখিতেন না। তাহারা তথন আপনাদের মন্ুখে আপনাদের চারিদিকে, 
আপনাদের হৃদয়ের অভ্যন্তরে ঈশ্বরের সত্তা অনুভব করিলেও সেই ঈশ্বরকে 
আর সর্বব্যাপী, সর্ববিষয়ালন্ব বরুণ বলিয়া মনে করিতেন না। 





ক্রয় নামের উদ্দেশ্য | 


প্রাচীন বৈদিক কৰিগণ কখনও বলেন নাই যে, মিত্র বরণ ও অগ্নি 
কেবল নাম মাত্রনাম মাত্র ভিন্ন আরকিছুই নহে। তাহারা বলিয়া 
ছেন (১), “তাহার মিত্র, ৰকণ 'ও অগ্ঠির কথ! কহিতেছেন। তিনি 
্বরগীর পক্ষী গরুষ্বৎ, তিনি সৎ ও অদ্বিতীয়, কবিগণ তাহাকেই নানা রূপে 
কহিয়। থাকেন; তাহার! বম, অগ্নি বায়ুর কথাও কহির। থাকেন ।১ 
এস্থলে আমরা এই তিনটী বিষয় দেখিতেছি। প্রথমতঃ, সৎ অনির্বচ- 
নীয় কিছু যে, আছে, কবিগণ তাহাতে কখনই সন্দেহ করিতেন নাঁ। অপি, 
ইন্দ্র, বরুণ প্রত্তি কেবল এ কিছুর নাম মাত্র। 
(১) খগৃবেদ, ১ম, ১৬৪) ৪৬, 
ইজ্জং মিত্রং বরুণং অগ্রিমান্থঃ 
অথে দিব্যঃ সঃ স্থপর্ণঃ গরুত্মান্‌ 


একং সৎ বিপ্রা বুধ বদস্তি, 
অগ্নি যমং মাতরশ্িনামাহঃ | 





[ ১৬৩ ] 


দ্বিতীয়তঃ, এই প্রকৃত অনির্বচনীয় কিছু একমাত্র, ইহার দ্বিতীয় নাই । 
তৃতীয়তঃ এই সব্খ অনির্বচনীর কিছু প্রজাপতি প্রতৃতি দেবগণের 
ন্যায় পুংলিঙ্গে উক্ত না হইয়া ্লীবলিঙ্গে উক্ত হয়। 


ক্লীবলিঙ্গ নাম পুৎলিঙ্গ ও ভ্ত্রীলিঙ্গ নাম হইতে মহৎ | 


ক্লীব নাম যে, পুং বা স্ত্রী নাম অপেক্ষা মহৎ ও প্রশস্ত, ইহ] শুনিতে 
ডাল বোধ হর না। স্বর্গায় নাম যে» ক্রীবলিঙ্গে কল্পিত হইবে, ইহা 
আমরা দেখিতে পারি না। ক্লীবলিঙ্গ শব্দে আমাদের নিকট কোন 
জড়, নিশ্চেষ্ট বা মৃত পদার্থ বুঝাইয়া থাকে। কিন্ত প্রাচীন ভাষার বা 
প্রাচীন চিন্তায় ক্লীবলিঙ্গ শব্দে এ রূপ বুঝাইত না; আজি কালি অনেক 
আধুনিক ভাবাতেও উহা! প্রথম অর্থে প্রযুক্ত হইতে দেখা যার না। প্রাচীন 
আর্ধ্যগণ ক্লীবলিঙ্গ মনোনীত করিয়া উহা! দ্বারা এরূপ কোন বিষয় প্রকাশ 
করিবার চেষ্ট| করিয়াছিলেন যে, উহা! কোন পুরুষ বা কোন স্ত্রী হইবে না, 
উহা! ছুর্দল মানব-প্রকৃতির অতীত হইবে এবং উহা স্ত্রী, পুকঘ বা তদপেক্ষা! 
কোন অপকষ্ট পদার্থ না বুঝাইযা কোন উচ্চতর ও উৎকৃষ্ট পদার্থ বুঝাইবে | 
তাহারা, সজীব অথচ লিঙ্গবিহীন ঈশ্বরের অনুসন্ধান করিতেন। এরূপ 
অনেক স্থলে দেখা যায় যে, কবিগণ বহুনামবুক্ত এক ঈশ্বরের পুংলিঙ্গ 
কল্পনা করিয়াছেন। হ্ুর্যোর উদ্দেশে যে স্তোত্র উক্ত হইয়াছে_যে স্তোত্রে 
পক্ষমীর সহিত হৃর্য্যের সাদৃশ্য কল্পনা করা হইয়াছে (১, তাহাতে এই 
পুংলিঙ্গেরই নির্দেশ দেখা বায় বিজ্ঞ কবিগণ এ একমাত্র পক্ষীকে 
বাক্য দ্বারা নান! রূপে বর্ণন করেন” আমাদের চক্ষে এই স্তোত্র পৌরা- 
ণিক গল্প মাত্র বলিয়া বোধ হয। 

নিয়লিখিত কবিতায় পরমদেবতা অল্প পৌরাণিক অথচ সাকারভাঁৰে 
এইরূপ বর্ণিত হইরাছেনঃ_-(২) 

১ খগ্বেদ) ১০ম) ১১৪, ৫, 

স্বপর্ণং বিপ্রাঃ কবয়ঃ বাচোভিঃ 


একং সম্ভং বহধা কলগয়ন্তি। 
২। এ) ১৬৪, ৪। 


[ ১৬৪ ] 


«কে তাহাকে প্রথমে জন্ম গ্রহণ করিতে দেখিয়াছে? ফাহার অস্থি 
নাই, কে তাহাকে অস্থিবিশিষ্ট পদার্থ ধারণ করিতে দেখিয়াছে? 

জগতের প্রাণ, রক্ত, ও আত্মীই বা! কোথায় ছিল? যিনি ইহা জানি- 
তেন, কে ই বা তাহার নিকট ইহ জানিতে গিয়াছিল ?, 

উপরোক্ত শ্লোকের প্রত্যেক কথা ভাবে পরিপুর্ণ। যিনি আকার-শূন্য 
বা নিরাকার, এই ভাব বুঝাইবার জন্য আমরা যেমন “বাহার আকার নাই” 
এই বাক্য প্রয়োগ করিয়। থাকি, উপস্থিত স্থলে সেই রূপ “্ষাহার অস্থি 
নাই”” বাক্য প্রযুক্ত হইরাছে। পক্ষান্তরে “যাহার অস্থি আছে” এই 
বাঁকা, “যাহাব আকার আছে” বা “যিনি আকারবদ্ধ” এই "অর্থ 
প্রকাশ করিতেছে । যে অজ্ঞাত বা অদৃশ্য শক্তি জগৎ পালন করিতেছে, 
তাহা জগতের প্রাণ ও রক্ত বলির উক্ত হইয়াছে । আজি কালি আমরা 
যাহাকে জগতের মুল পদার্থ বা সারাংশ বলিয়া থাকি, তাহা “প্রাণ” 
শব দ্বার! পরিস্কট হইয়া থাকে। 





অন্তরাত্ম। | 


'প্রাণ- সংস্কৃত 'আত্মন্ঠ শব্দ সচরাচর ইংরেজী ৪01£ শবে ভাষান্তবিত 
হইয়া থাকে । আদৌ এই শবে শ্বাস ত্পরে জীবন এবং কখন কখন 
শরীরও বুঝাইত। কিন্তু প্রায়ই ইহা "আয্ম”” অর্থে প্রযুক্ত হইত। ইহা 
ক্রমে ৪61? শব্ধের ন্যায় একটা সাধারণ বেরাকরণিক সংজ্ঞায় পরিণত হয়। 
যাহা হউক, ইহা কেবল এই সংজ্ঞার মধ্যে আবদ্ধ না থাকিয়া! ভারতের-_ 
এমন কি সমস্ত জগতের একটা অত্যুচ্চ দার্শনিক সংজ্ঞার অন্তর্গত হইয়! 
উঠে। ইহা কেবল “অহম্‌, বাঁ “আমি” অর্থে প্রযুক্ত হইত না । যেহেতু 
এই «“অহম্‌” বা “আমি”, ইহ জীবনের অনিত্য উপাদানে সংগঠিত । ইহাতে 
«অহম্” বা “আমির অতীত অথচ অহংএর আশ্রয়-্বরূপ কোন পদার্থ 
বুঝাইত। ইহা! কিছুকাল পরে মানব-প্রক্কতি-স্বলভ অহংএর অবস্থা ও বন্ধন 
হইতে বিমুক হইয়া পবিত্র আত্মা বলিয়া অভিব্যক্ত হইয়াছে । 


[ ১৬৫ ] 


অন্যান্য ভাষাতে যে যে শব্দ আদৌ শ্বাদ্‌ বুঝাইয়া পশ্চাৎ জীবন, 
জীবনী শক্তি ও আত্মা বুঝাইয়াছে, সেই সকল শব্দের সহিত আত্মন্‌ 
শবের প্রভেদ দেখা যাঁয়। অতি প্রাচীন কালে উহার শ্বাস অর্থ বিলুপ্ত 
হইয়| যার। পশ্চাঁৎ উহা উহ্থার প্রথমার্থবর্জিত হইয়া এবং সর্ধ নামের 
কাধ্য করিয়া লাতিন 02109 ব1 20010005 এবং সংস্কৃত অসু বা প্রাণ শব্দ 
অপেক্ষা অধিকতর সক্ষম বস্তর গতির উপাঁয়ভূত উঠে। উপনিষদে “আত্মায় 
বিশ্বাস” অপেক্ষা “প্রাণে বিশ্বা” কথা দাশশনিক জ্ঞানের অধিকতর 
হীনাবস্থা বিকাশ করিয়া থাকে । ইংরেজীতে যেমন] অপেক্ষা ৪91£এর 
প্রাধান্য অধিক, হিন্দুদিগের মধ্যে সেইরূপ প্রাণ অপেক্ষা আত্মার প্রাধান্য 
অধিক ছিল। পরিশেষে আত্মাতে প্রাণ বিলীন হইয় যাঁয়। 

ভারতের প্রাচীন দীর্শনিকগণ শেষে এইরূপে তাহাদের জীবনের 
আশ্ররভূত অহমএর অতীত অনন্ত অন্তরাক্মা আবিষ্কার করিয়াছিলেন । 


বাহাত্বা । 


এক্ষণে দেখা যাউক, ভারতীয় আর্ধ্যগণ কি রূপে বাহ্য জগতে অনস্তের 
আবিষ্কার করিতে চেষ্টা পাইয়াছিলেন। 

বৈদিক কবিগণ কিছুকাল একমাত্র অদ্বিতীয়েই পরিতৃপ্ত ছিলেন। এই 
এককে তাহারা একেশ্বর মনে কবিতেন, কিন্তু এই ঈশ্বরের সঙ্বন্ধেও কখন 
কখন পৌরাণিক গল্প কথিত হইত এবং ইনিও পুংলিঙ্ষে উক্ত হইতেন। 
বস্তত ইনি স্বর্গীয় আত্মা বলিয়া পরিগণিত ন] হইয়! স্বর্গীয় অহং বলিয়া 
পরিগণিত হইতেন। আবার আমরা হঠাৎ বেদের ভিন্ন প্রকৃতির কবিতার 
মধ্যে আসিয়া উপস্থিত হই। এই সকল কবিতা পাঠে বোধ হয়, যেন 
আমরা এক নূতন জগতে বিচরণ করিতেছি। এখানেপৌরাণিক কথা- 
মূলক প্রত্যেক দেহ, প্রত্যেক নামই যেন আত্মসমর্পণ করে, এখানে কেবল 
সৎ কিংবা একমাত্রের বিকাঁশ দেখা যায়। ইহাই যেন অন্ত অব- 
ধারণের শেষ চেষ্টা । বেদে এক, অদ্ধিতীয় ক্লীবলিঙ্গে ব্যবহৃত হইয়াছে। 


[ ১৬৬ ] 


ইহার পর বৈদিক কবিগণকে আর আকাশ, উষ। প্রভৃতির স্ততি করিতে 
দেখা যায় না। তাহারা আর ইন্দ্রের ক্ষমতায় মুগ্ধ হন না, এবং বিশ্বকর্ 
ও প্রজাপতির জ্ঞান-বিকাশেও প্রীত হন না। তাহারা স্বয়ংই হেন, 
তাহারা “যেন কুজ্বটিক1 ও বৃথা বাঁক্যে পরিবৃত হইয়! বিচরণ করি- 
তেছেন (১)। অপর কবি বলেন (২), “আমার চক্ষু ক্ষীণ হইতেছে, 
আমার কর্ণ ক্ষীণ হইতেছে, আমার হৃদয়ের আলোক ক্ষীণতর হইতেছে, 
আমার দুরাশাগ্রস্ত মনও আমাকে পরিত্যাগ করিতেছে, আমি কিইবা 
বলিব, কি ই বা ভাবিব”? ? 

তাহার পর আর একস্থলে দেখা যাঁয়, “কিছুই না জানিয়া,_-অনভিজ্ঞ, 
আমি জ্ঞানী খধিদিগকে জিজ্ঞাসা কবিতেছি, যিনি এই ষড় জগৎ স্বষ্টি 
করিয়াছেন, তিনিই কি সেই এক, যিনি অজাত ও ধিনি নিয়ত বিরাঁজনাঁন 
রহিয়াছেন” (৩)? 

যে ঝটিকার অবসাঁনে আঁকাশ উজ্জ্লতর হইয়া উঠিবে, অভিনব বসন্তের 
সমাগম দেখা যাইবে, উল্লিখিত ভাব সকল সেই ঝটিকার প্রারস্ত। 

পরিশেষে বেদে (৪) অদ্বিতীয়ের বিংয় সাহসসহকারে সমর্থিত হইয়াছে । 
এই এক, অদ্বিতীয় সমুদয় স্থ্ পদার্থের পূর্বে, সমুদয় দেবগণের পূর্কে 
বর্তমান ছিলেন। কোথা হইতে ইহার উদ্ভব হইয়াছে, তাহ! দেবতারাও 
অবগত নহেন। 

আমরা বেদে দেখিতে পাই, সমুদর বস্তব পূর্বে, মৃত্যু ও অমরত্বের 
পূর্বে এবং দিবা রাত্রির প্রভেদের পূর্বে, কেবল সেই এক, অগ্বিতীয়ই 
বিদ্যমান ছিলেন । এই এক, অদ্ধিতীয় স্বয়ং শ্বাসবিহীন হইলেও শ্বীস প্রশ্বাস 
লইতেন। ভিনি ব্যতীত আর কিছুই ছিল না। প্রথমে সমন্তই ঘোঁর 
অন্ধকারে সমাচ্ছন্ন ছিল। সমুদয়ই আলেক-শূন্য সমুদ্রের ন্যায় বোধ 


১। ধগ্বেদ ১ম, ৮২, ৭| 
২1] এ ৬ঠ) ৯১৬, 
৩। এ ১ম, ১৬৪) ৬, 


8৪) এর ১০, ১২৯, ২। 
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হইত। অনস্তর তুষারাবৃত বীজ--সেই এক অদ্ধিতীয় তাঁপপ্রভববে আবি- 
ভূতি হন” । এইরূপে কৰি সৃষ্টির প্রারস্তবিষয়ক কঠিন সমস্যার উদ্ভেদ 
করিয়াছেন, এক কিরূপে বহুত্ব প্রাপ্ত হইল, অবিদিত কিরূপে. বিদিত 
ও নামযুক্ত হইল, এবং অনস্ত কিরূপে অন্তবান্‌ হইয়া! উঠিল, তাহা৷ এইরূপে 
উল্লেখ করিতে চেষ্ট| পাইয়াছেন। পরিশেষে তাহার মুখ হইতে এই বাক্য 
নিঃস্যত হইয়াছেঃ_ 

«কে এই সকল গ্রপ্ত বিষয় অবগত আছে? কেইবা ইহা প্রচার 
করিয়াছে? এই সুবিশাল বিশ্ব কোথা হইতেই বা উদ্ভূত হইল? 
দেবগণ পরে স্ষ্ট হইয়াছেন, কে জানে তাহারা কোথায় সৃষ্ট 
হইয়াছেন ? ধাঁহা হইতে এই বিশাল বিশ্ব আবির্ভূত হইয়াছে, তাহ! 
তাহার ইচ্ছাঁতে স্থষ্ট হইয়াছে কি না, তাহা সেই সর্বদর্শী, স্বর্ণবাসী ঈশ্বরই 
.জানেন। হয়ত তিনি ইহা নাও জাঁনিতে পারেন” । 

খগেদের স্তোত্রে এই প্রকার যে সকল ভাব প্রথমোদিত ক্ষীণজ্যোতি 
নক্ষত্রের ন্যায় বৌধ হয়, কালসহকারে তাহাদের সংখ্য। বৃদ্ধি পাইতে থাকে 
এবং কালসহকারে তাহাঁদের এই ক্ষীণ আলোক অধিকতর উজ্জল হইয়া 
উঠে) পরিশেষে তৎসমুদয় উপনিষদে একটা সম্পূর্ণ ছায়াপথে সম্মিলিত 
হয়। এই উপনিষদ বৈদিক কালের অস্তর্গতও বৈদিক কালের শেষাংশে 
রচিত। কিন্ত এই সীমার বাহিরেও উহা! আপনার প্রভাব বিকাশ করিয়! 
থাকে। 


উপনিষদের দার্শনিক ভাঁব। 


স্তোত্র-কালের পরেই ত্রাঙ্গণ-কাল। ত্রাঙ্মণ গদ্যে রচিত, প্রাচীন যাগ 
ষজ্ঞের বর্ণন ইহার উদ্দেশ্য। 

ত্রাঙ্মণকাঁলের পর “আরণ্যক” দেখিতে পাওয়া! যাঁয়। যাহারা গৃহস্থা- 
শ্রম পরিত্যাগ করিয়া বিজন অরণ্যের নিভৃত প্রদেশ আশ্রয় করেন, এ প্রন 
তাহাদের জন্য। 
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এই আরণ্যকের শেষে বা ইহার সঙ্গে প্রাচীন “উপনিষদ” দৃষ্ট হইয়া 
থাকে। উপনিষদের প্রকৃত অর্থ গুরু-সন্গিধানে ছাত্রসমুহের সমাগম । এই 
সকল উপনিষদে বৈদিক কালের ধর্মসন্বন্বীয় দার্শনিক মত সংগৃহীত হই- 
য়াছে। উপনিষদের গভীর ভাব-চিস্তার অপূর্ব বিকাশ যাহাতে আপনাদের 
সন্মখে পরিষ্ক,ট হয়, তাহার জন্য উপস্থিত প্রস্তাবে উপনিষদের সমস্ত মত 
গুলিই ব্যাখ্যা করিবার ইচ্ছা করিয়াছিলাম; এই সম্বন্ধে অনেক বিষয় 
আমার নিকট সংগৃহীত ছিল; কিন্তু সময় অল্প থাকাতে আমি অতি 
সংক্ষেপে এ বিষয়ের বর্ণনা করিতেছি । 

প্রকৃত দার্শনিক পদ্ধতিতে যাহ! বুঝায়, তাহা উপনিষদে কিছুই নাই। 
উপনিষদ সত্যের অন্থুমাঁন মাত্র, পরম্পর বিষংবাদী হইলেও এই সকল সত্যকে 
এক দিকে ধাবিত হইতে দেখা যায়। “আত্মজ্ঞান-লাভ”ই- প্রাচীন 
উপনিষদের মূল উদ্দেশা, এই “আত্মজ্ঞান-লাভের” অর্থ অতি গভীর। 
উপনিষদের “আত্মজ্ঞান-লাভ” শবে প্রকৃত আত্মজ্ঞান বুঝায়, যাহা “অহং”এর 
অন্তর্নিবিষ্ট তাহার জ্ঞান অর্থাৎ সর্বশ্রেষ্ঠ ও অনন্ত আত্মীাতে সমস্ত জগতের 
অন্তনিহিত একমাত্র অদ্বিতীয়ের জ্ঞানই উপনিষদের মতে প্ররুত আত্মজ্ঞান। 

অনন্ত, অদৃশ্য, অজ্ঞাত ও স্বর্গীয়ের জন্য অনুসন্ধানের ইহাই শেষ ও 
চুড়ান্ত ফল। এই অনুসন্ধান প্রথমে বেদের অতি সামান্য স্তোত্রে আরন্ত 
হইয়া পরিশেষে উপনিষদে পরিসমাপ্ত হইয়াছে । সুতরাং উপনিষদ বেদাস্ত 
ব৷ বেদের শেষভীগ বলিয়া উক্ত হইয়া থাকে । 

ভারতের--এমন কি সমস্ত জগতের এই অনুপম, মনোহর, সারগর্ভ ও 
অদ্বিতীয় সাহিত্য হইতে এ স্থলে কিছু উদ্ধৃত না করিয়া ক্ষান্ত থাকিতে 
পারিতেছি না। 


গ্রজাপতি ও ইন্দ্র । 


প্রথমে ছান্দোগ্যোপনিষৎ হইতে (৮ম,৭-১২) কিয়দংশ উদ্ধৃত হই- 
তেছে। ইহা! একটী উপাখ্যান মাত্র। ইহাতে দেবগণের অধিনায়ক ইন্দ্র ও 
অন্থরগণের অধিনায়ক বিরোচন প্রজাপতির নিকট উপদেশ লাভ করি- 
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তেছেন। ধগেদের স্তোত্রের সহিত তুলনা করিলে ইহা আধুনিক বলিয়! 
বোধ হয়। কিন্তু ভারতের অন্যান্য সাহিত্যের মপ্যে ইহা কখনইহআধুনিক 
নহে। দেবভা ও অস্থরগণের মধ্যে বৈরভাব বে, পরবর্তী সময়ে ঘটিরাছে, 
তাহাতে সন্দেহ নাই । খগেদে বিশেষতঃ উভাৰ "শেষ ভাগে এই ৈর- 
ভাবেব চিহ্ন দেখা যাঁয়। “আস্থার” শব্দ আদৌ প্রকৃতির বিশেষতঃ আকাশের 
কোন শক্তির বিশেষণ-বাঁচক ছিল। কোন কোঁন স্থলে কেহ কেহ “সজীব 
দেবতা” শব দাবা “দেবালুর” শন্দের অন্তবাদ করিরা থাকেন। কিছুকাল 
পরে অসুর শব্দ কোন প্রেতাম্মার বিশেষণ হইয়া উঠে এবং পরিশেষে বন- 
বচনে প্রঘৃন্ত হইয়া সদাস্থা দেবগণের অসদ্বশ ছুট যোনির নাম হয়। 
ব্রাঙ্ধণে এই প্রভেদ স্পষ্ট দেখিতে পাঁওয়া যাঁয়। দেবু অস্থরগণের মধ্যে . 
কেবল ঘৃদ্ধ দ্বারাই পরার সমস্ত বিষয়ের মীমাংসা হইয়া থাঁকে। 

ইন্্র যে, দেবগণেব আপিনাঘক বলিয়া উক্ত হইয়াছেন, তাহা অতি স্বাভা- 
বিক। বিবোচন নাঁমটা আঁধুনিক | স্তোত্রে উহার উদ্লেখ নাই । তৈত্ভিরীয় 
ব্রাহ্মণে সর্ধ প্রথমে বিরোচনের আবিাব দেখা যাঘ। উক্ত ব্রাঙ্গণের ১ম, 
৫, ৯, ১ শ্রোকে কিবোচন প্রহ্লাদ ও করাধর পুল বলিয়া পরিচিত হই- 
যাছেন। এই উপাখ্যানে প্রজাপতির প্রধান দেবত্ব কল্পিত হইয়াছে। 
তৈত্তিরীয় ত্রাঙ্গণে (১ম, ৫) ৯, ১) প্রজাপতি ইন্দ্রের পিতা বলিয়া উক্ত 
হইয়াছেন । 

যে ভিন্ন ভিন্ন অবস্থা হইতে ক্রমে প্রকৃত আত্মজ্ঞান লাভি করা যায়, 
তাহা দেখাইবাঁর জন্যই এই উপাখ্যানেব বিবয পরিকীন্তিত হইতেছে। 
প্রজাপতি প্রথমে অম্প্ট ভাবে কহিতেছেন,”্যে পুকষ চক্ষুমধো দৃষ্ 
হইয়া থাকেন, তিনিই আম্মা” । ইহা দ্বাবা তিনি চক্ষুর অনধীন দর্শক 
বুঝাইলেন। কিন্তু তাহার ছাত্রেবা তাহা! বুঝিতে পারিল না। বিরোঁচন 
মনে করিলেন, যে ক্ষুদ্র দেহ দর্পণের ন্যাব চক্ষুব তাঁরাতে দৃষ্ট হয, তাহাই 
আত্ম! । পক্ষান্তরে ইন্দ্র বুঝিলেন, দর্গণে কিংবা জলে ঘেছায়া প্রতিবিষ্বিত 
হয়, তাহাই আস্ম। হইবে । বিনোচন নিজেব ব্যাখ্যা সন্ধষ্ট হইলেন, কিন্ত 
ইন্ত্র' আপনার ব্যাখ্যার পরিতপু হইলেন না| ভিনি গ্রথমে ইদ্রিয় জ্ঞান- 
রহিত ও স্বপ্নগত কোন পদার্খে আঁঙ্মার অগ্ুসন্ধানে যন্বান হইলেন, ততপবে 
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যে ব্যক্তি স্বপ্ন হইতে বিরত হইয়াঁও সম্পূর্ণ অচেতন রহিয়াছে, তাহাতে আত্মার 
অন্বেষণ করিতে লাগিলেন। কিন্তু ইহা একবারে সর্বধবংস অর্থাৎ নির্বাণ 
বলিয়া বোধ হওয়ায় ইন্দ্র অসন্তষ্ট হইয়া! অবশেষে দেখিলেন, যিনি ইন্জ্িয়গণের 
ব্যবহার করিয়া থাকেন, অথচ ইন্দ্রিয়গণ হইতে যিনি পৃথক্‌, তিনিই আত্মা? 
বিনি চক্ষুমধ্যে দৃষ্ট হন, অর্থাৎ যিনি চক্ষুমধ্যে দর্শকরূপে অনুভূত হন, অথব। 
যিনি আপনাকে বোদ্ধা বা বেদিতা বলিয়! জানেন, এবং স্বীয় চক্ষুরূপ 
মন ধাহার যন্ব স্বব্ূপ, তিনিই আত্মা । অরণ্যবাসীরা ঘেরূপে সত্যের 
চরমোত্কর্ষের বিকাশ দেখিয়াছিলেন, এবং যেরূপে অনন্তের জন্য গভীর 
অন্বেষণ করিয়া, অন্ুন্ধেয় বিষয়ের শেষ সীমায় উপস্থিত হইয়াছিলেন, তাহা 
এই স্থলে প্রদশিত £ইল। 


সপ্তম খণ্ড । 


'প্রজাঁপতি বলিলেন, “যাহ! পাপ হইতে বিশুক্ত, বার্ধকা, মৃত্যু, শোক, 
ক্ষুধা ও তৃষ্ণা হইতে বিমুক্ত, যাহা কামনার যোগ্য বিষয় ছাড়া কিছুই 'কামনা 
করে না, যাহা! চিস্তার.যোগ্য বিষয় ছাড়া কিছুই চিন্তা করেনা, তাহাই আত্মা । 
এই আত্মা আমাদের অন্ুসন্ধেয় এবং এই আত্মা উপলব্ধি" করিতে আমা- 
দের চেষ্টা করা কর্তব্য । বিনি এই আম্মার অনুসন্ধান করিয়া, তাহাকে 
জানিতে পারেন, তিনিই সর্জগৎ ও কামনা লাভ করিতে সক্ষম হন”? | ১। 

দেবতা ও অস্থরগণ ইহা শুনিয়া বলিল, “আমরা এবংবিধ আত্মার 
অন্থসন্ধানে তৎপর হই, যিনি অনুসন্ধান করিয়া ইহা জানিতে পারিবেন, 
তিনি ইহা দ্বারা সর্বজগৎ্, ও সর্বকামন| লাভ করিতে সমর্থ হইবেন+। 

“এই ্ূপ কহিয়া ইন্দ্র দেবতাঁদিগের নিকট হইতে ও বিরোচন 
অস্থরগণের নিকট হইতে প্রস্থান করিলেন, এবং পরম্পর পরস্পবের সহিত 
কোন রূপ আলাপ না করিয়া, গুরুসমীপে উপনীত হইবার প্রথা অনুসারে 
সমিধ্‌ হস্তে প্রজাপতির সন্পিধানে উপনীত হইলেন” | ২। | 

তাহার তথায় ছাত্রর্ূপে বত্রিশ বৎসর অবস্থিতি করিলে প্রজাপতি 
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তাহাদিগকে জিজ্ঞাসা করিলেন, “তোমরা কি জন্য এখানে অবস্থান 
করিতেছ ?” 

তিহারা বলিলেন, আপনি কহিয়াছেন, প্যাহা পাপ হইতে বিষুক্ত, 
বার্ধক্য, মৃত্যু শোক, ক্ষুধা ও তৃষ্ণা হইতে বিমুক্ত, যাহা কামনার যোগ্য 
বিষয় ছাড়া কিছুই কামনা! করে না, যাহা চিন্তার যোগ্য বিষয় ছাড়! 
কিছুই চিস্তা করে না, তাহাই আয্মা। এই আত্মা আমাদের অনুসন্ধের 
এবং এই আত্মা উপলব্ধি করিতে আমাদের চেষ্টা কর! কর্তব্য, যিনি 
অনুসন্ধান কবিয়া ইহা জানিতে পারেন, ঘিনি সর্বজগৎ্ ও সর্বকাঁমন। 
লাভ করিতে সক্ষম হন, আমরা এই আত্মা লাভ করিবার ইচ্ছায় এখানে 
অবস্থান করিতেছি”, ৩। 

প্রজাপতি কহিলেন “যে পুরুষ চক্ষুর মধ্যেদৃষ্ট হন (১), তিনিই 
আত্মা । আমি তাহাই বলিয়াছি। ইহাই অমর ও অভয় এবং ইহাই ত্রাক্মণ+? 

“তাহারা পুনরায় জিদ্ভীসা করিলেন, “মহাশয়! যিনি জলে ও দর্পণে 
দৃষ্ট হন, তিনি কে? ? 

প্রজাপতি উত্তর করিলেন) “তিনি স্বয়ং কেবল এই সকলের মধ্যে 
দৃষ্ট হন (২)। ৪ | 





১ টীকাকার যথাযথরূপে,ইহার ব্যাখ্যা করিয়াছেন । যিনি চক্ষে দৃষ্ট হন, যিন্শি 
দৃষ্টির যথার্থ কারণ, জ্ঞানীর! চক্ষু নিশীলিত করিয়াও ধাহাকে দেখিয়া থাকেন, প্রজাপতি সেই 
পুরুষকেই লক্ষ্য করিয়াছেন। কিন্তু তাহার ছাত্রের ভাহার কথা বুঝিতে পারেন নাই 
ছাত্রের বুঝিয়াছেন, যে পুরুষ দৃষ্ট হন, তিনিই আত্মা, যে পুকষ দেখেন, তিনি নহেন। 
চক্ষে যে পুরুষ দৃষ্ট হন, ইহার অর্থ ভাহাদেব নিকট চক্ষুপ্রতিফলিত ক্ষুত্র আকৃতি বলিয়া! 
বোধ হইয়াছিল, এই জন্য ডাহারা জল কিংবা! দর্পণের মধ্যগত ছায়া আত্মা কিনা, তাহাই 
প্রজাপতিকে জিজ্ঞাস করেন। 

২। প্রজাপতি যে, মিথ্যা বলেন নাই, টীকাকার তাহা সপ্রমাণ করিতে যথেষ্ট 
আয়া স্বীকার করিয়্াছেন। তিনি পুরুষ অর্থে দেহসন্বন্বীয় “আত্মা” নির্দেশ করিয়াছেন, 
ছাত্রের! যে, উহ সামান্ত মনুষ্য বা শরীর অর্থে বুঝিয়াছে, তাহা তাহার দোষ নয় | » 


অষ্টম খণ্ড । 


'জলপূর্ণ পাত্রে তোমার আম্মার প্রতি দৃষ্টিপাত কর এবং তদ্বিষয়ে 
যাহী বুঝিতে না পাব, আমার জিজ্ঞাসা কর।' 

“তাহারা জল পাত্রে দৃষ্টি নিক্ষেপ করিলেন, তখন প্রজাপতি জিজ্ঞাসা 
করিলেন, “তামরা কি দেখিলে”? 

তাহারা বলিলেন £-“আমর। উভয়েই আম্মার দন লাভ করিলাম । 
উহা কেশ ও নখ বিশিষ্ট প্রতিক্তি বলিপা বোর হইল” । ১। 

প্রজাপতি কহিলেন £-৫তোনর। গাত্র ধৌত করিয়া ও বেশ ভূষায় 
সঙ্জিত হইরা পুনর্বার জল-পাছে দৃষ্টিপাত কব)? 

“তাহারা গাব্র ধৌত করিণা উত্তম বস্ব পরিধান ও অলঙ্কার ধারণপূর্ববক 
পুনরার জল-পাত্রে দৃষ্টিক্ষেপ করিলেন) 

প্রজাপতি কহিলেন, “তোমবা কি দেখিতেছ?? ? ২। 

ভোহারা কহিলেনহ_«আনরা দেমন বেশকুঘায় সক্ষিত ও যেমন ধৌত- 
কলেবর হইয়াছি, আপনাদিগেও ঠিক সেইকপ দেখিতেহি, মহাশয় ! আমরা 
উত্তম রূপে অলগ্ৃত, উত্তম বন্্-পরিহিত ও উত্তম পে পরিষ্ৃত বহিয়াছি।”? 

প্রজাপতি কছিলেনঃ__“উহাই আত্মা, উহাই অদর ও অভয় এবং উহাই 
ব্রাহ্মণ |? 

তখন উভবেই সন্থষ্টচিন্ে প্রস্থান করিলেন! অনন্তর প্রজাপতি তাঁহী- 
দের দিকে চাহিরা বলিতে লাগিলেন, “ইহারা আম্মাকে বুঝিতে না! 
পাবিরা এবং আম্মাকে দর্ণন করিতে সমর্থ নাঁ হইনা, চলিয়া গেল, এক্ষণে 
দেবা ও অন্গরূদের মধ্যে বে কেহ এই উপনিষদের অন্ুবর্তী হইবে, তাহারই 
মৃত্য হইবে” | 
_ “এদিকে শবিবোচন ছষ্টচিন্তে অগ্থুরগণেব নিকট উপনীত হইয়া তাহা- 
দিগকে এই উপদেশ দিতে আরম্ভ করিল নে, আস্মা (শবীর,ই কেবল 
উপান্য এবং আত্মাই (শরীর) একপাত্র সেনার ঘোগা। যাহারা আয্মার 
উপাসনা করেন এব* সেবায় তষ্পর, হন, াহারা ইহ ও পর জগত, উভয়ই 
লাভ করিরা থাকেন ।, 


চনত এ 


“এজন্য যেব্যক্তি ভিক্ষা না দেয়, যাহার বিশ্বাস নাই, এবং যে বলি 
প্রদান না করে, সে অসুর বলিয়া উক্ত হয়। যেহেতু এটা অস্থরদিগের 
উপনিষৎ্। তাহারা গন্ধদ্রব্য পুষ্প ও উৎক্ষ্ট বন্ত দ্বারা মৃত শরীরের শোভা 
সম্পাদন করে এবং মনে করে যে, তাহারা এইদ্ধপে পর জগৎ জয় করিতে 
পারিবে | ৫। 





নবম খণ্ড। 


এ দিকে ইন্দ্র দেবগণসদীপে উপনীত হইবাৰ পূর্বে ভাবির! দেখিলেন, 
যখন শরীর অলঙ্গত হইলে আত্মা (জল-মধ্যগত ছাধা)৪ (১) অলঙ্কৃত হয়, 
শরীর উত্তম বন্ধে আচ্ছাদিত হইলে আত্মাও উত্তম বন্ত্রাচ্ছাদিত হয়, এবং শরীর 
পরিষত হইলে আন্মাঁও পরিস্কত হইয়। থাকে, তখন শরীর অন্ধ হই.ল আন্মাও 
অন্ধ হইবে, শরীর খঞ্জ হইলে আন্মাও খঞ্জ হইবে, শরীর বিকলাঙ্গ হইলে 
আম্মাও বিকলাঙ্গ হইয়া উঠিবে, শরীরের ধ্বংসের সহিত আম্মারও ধ্বংস হইবে, 
স্থতরাং আমি এই উপনিষদের কার্ধ্যকারিতা কিছুই দেখিতেছি না” ১। 

“তিনি পুনরায় সদিধ্হস্তে প্রজাপতির সমীপে উপস্থিত হইলেন । 
প্রজাপতি কহিলেনঃ__“মঘবন্‌! তুমি সন্ষ্টদয়ে বিরোচনের সহিত এই 
কতক্ষণ হইল গিয়াছ, আবার এখন তোমার প্রত্যাগমনের কাঁবণ কি” ? 

ইন্দ্র কহিলেন, ষখন শরীব অলঙ্কত হইলে আযম! (জল-মধ্যগত-ছায়া) 
অলঙ্কত হয়, শরীর উত্তম বন্ত্রে আচ্ছাদিত হইলে আত্মাও উত্তম বস্ত্রে আচ্ছা- 
দিত হয়, এবং শরীর পরিষ্কৃত হইলে আত্মা পরিষ্কুত ,হইর়া থাকে, তখন 
শরীর অন্ধ হইলে আত্মাও অন্ধ হইবে, শরীর খঙ্জ হইলে আত্মাও খঞ্জ হইবে, 
শরীব বিকল হইলে আত্মাও বিকল হইয়া উঠিবে এবং শরীবের ধ্বংসের 
সহিত আত্মারও ধ্বংস হইবে; স্থুতরাং আমি এই উপনিষদের কাঁধ্য কারিত! 
কিছুই দেখিতেছি না।, 


১। টীকাকাব নির্দেশ কবিয়াছেন যে, ইন্দ্র ও বিরোচন, উভয়েই গ্রজাপতির কথার 
ভাব হৃদয়ঙ্গম কবিতে . পারেন নাই। বিরোচন শরীরকে আত্মা বলিয়া বুঝিয়াছিলেন, আর 
ইন্ত্র শরীরের ছায়াকে,আত্মী ভাবিয়াছিলেন । 











; ১৭৪ | 


প্রজাপতি উত্তর করিলেম :_“ইন্ত্র! তুমি যাহা! বলিলে তাহাই ঠিক, 
তুমি আর বত্রিশ বৎসর আমার নিকট অবস্থান কর, আমি তোমাকে প্রন্কত 
আত্মার সম্বন্ধে আরও অনেক শিক্ষা দিব,” | 

ইন্দ্র আর বত্রিশ বৎসর সেখাঁনে থাকিলে, তৎপরে প্রজাপতি বলতে 
লাগিলেনঃ--৩। 


দশম খণ্ড । 


“যিনি স্বপ্নে সুখে সঞ্চরণ করেন তিনিই আত্মা, তিনিই অমর ও অভয় 
এবং তিনিই ব্রাহ্মণ”? | . 

“তখন ইন্দ্র সন্থষ্টহৃদয়ে প্রস্থান করিলেন। কিন্ত দেবগণের নিকট 
উপনীত হইবার পূর্বে আবার তাহার সন্দেহ হইল। যদিও এক্ষণে শরীর, 
বিকল হইলে আত্মার বৈকল্য হয় না, শরীর ছুষ্ট হইলে আত্মা দুষ্ট হয় না এবং 
শরীর আহত হইলে আত্মা আহত হয় না, তথাপি আত্ম! স্বপ্ীবস্থায় ঠিন্ত যেন, 
আহত ও দৃরীকৃত হইতে থাকে, যেন কষ্ট অন্থুভব করিতে ও অশ্রপাত করিতে. 
থাকে । স্বতরাং আমি এই উপনিষদের কার্ধ্যকারিতা৷ দেখি না” । ১। 

“ইন্দ্র পুনরায় সমিধ্‌ হস্তে প্রজাপতির সমীপে উপনীত হইলে" প্রজা- 
পতি কহিলেনঃ--ইন্ত্র! তুমি সন্তষ্টচিত্তে এখান হইতে গিয়াছে, আবার 
তোমার প্রত্যাগমনের কারণ কি ?” 

ইন্দ্র কহিলেন, “মহাশয়! যদিও এক্ষণে শরীর বিকল হইলে আত্মার 
বৈকল্য হয় না, শরীর দুষ্ট হইলে আত্মা ছুষ্ট হয় না, এবং শরীর আহত 
হইলে আত্মা আহত হয় না, তথাপি আত্মা স্বপ্লাবস্থায় ঠিক যেন আহত ও 
দূরীকৃত হইতে থাকে, যেন কষ্ট অনুভব করিতে ও অশ্রপাত করিতে থাকে: 
স্থতারাং আমি এই উপনিষদের কার্ধ্যকারিতা দেখিতেছি না” 

«প্রজাপতি কহিলেন, “মঘবন্! যাহা কহিলে, সকলই সত্য । আমা; 
নিকট তুমি আরও বত্রিশ বংসর অবস্থান কর) আমি প্রকৃত আত্মা; 
সম্বন্ধে তোমাকে আরও কিছু শিক্ষা দিব 1” 

ইন্দ্র আর বত্রিশ বসর অবস্থান করিলে প্রজাপতি কহিলেমঃ--৪)' 


একাদশ খণ্ড । 


“যখন মহুষ্য স্বচ্ছন্দে বিশ্রাম করিতে করিতে নিদ্রাভিভূত হয় এবং 
স্বপ্ন দেখিতে কিরত থাকে, তখন তাহাই আত্মা, তাহাই অমর ও অভয় 
এবং তাহাই ব্রহ্মণ।+, 

ইন্দ্র সন্তষ্টচিত্তে প্রস্থান করিলেন । কিন্ত দেবগণসমীপে উপনীত 
হইবার পূর্বে আবার তাহার সন্দেহ হইল। যিনি আর আপনাকে 
(আপনার আত্মাকে) “আমি” বলিয়া জানিতে পারেন না, অথবা বর্তমান 
কোন বস্ত্ই জানিতে সমর্থ হন না, তিনিত একবারেই নির্বাণ প্রাপ্ত 
হইলেন। স্নতরাঁং আমি এই উপনিষদের কার্যকারিতা দেখিতেছিনা | ১। 
_ ইন্দ্র পুনরায় সমিধ্হস্তে প্রজাপতির সমীপে উপনীত হইলেন । প্রজা" 
তি তাহাকে কহিলেন, “মঘবন্! তুমি সন্তষ্টচিত্তে গিয়াছ, আবার তোমার 
প্ত্যাগমনের কারণ কি ?, 

“ইন্দ্র কহিলেন, তিনি এই উপায়ে :আপনাকে (আপনার আত্মাকে ) 
আমি” বলিয়া জানিতে পারেন না, অথবা তিনি বর্তমান কোন বস্তও 
নিত সমর্থ হন না । তিনিত একবারেই নির্বাণ প্রাপ্ত হইলেন। আমি 
এই উপনিষদের কার্ধ্য-কাঁরিতা দেখিতেছি না|, 

প্রজাপতি কহিলেনঃ- ইন্দ্র! তুমি যাঁহা কহিলে, সকলই সত্য। 
তোমাকে এবাঁর- কেবল প্রকৃত আত্মার সম্বন্ধে উপদেশ দিব (১)। তুমি 
এখানে আর পাঁচ বংসর অবস্থিতি কর।” 
ইন্দ্র আর পাঁচ বৎসরকাল অতিবাহিত করিলেন। এইরূপে এক শত 
পাঁচ বৎসর অভিবাহিত হইল। কথিত আছে, ইন্ত্র ছাত্ররূপে প্রজাপতির 
নিকট ১০৫ বৎসর অবস্থান করেন । অতঃপর প্রজাপতি কহিলেনঃ-- 





১। শঙ্করের মতে প্রকৃত আত্মাঃ আত্মা হইতে ভিন্ন নহে। 


দ্বাদশ খণ্ড । 


প্মঘবন! এই শরীর নশ্বরও মৃত্যুর অধীন । ইহাতে সেই অমব ও 
শবীর-বিহীন আয়া বাস করিয়া থাকেন (১)। এই শরীরেই (এই শরীর 
আমি, এবং আমি এই শরীব এই ভরিয়া) আত্মা স্বুথ দুঃখের অনুভব করেন। 
যত দিন আয়! শরীরে থাকে, তত দিন উহা সুখ দুঃখ হইতে বিমুক্ত 
হইতে পারে না। কিন্তু যখন শরীর হইতে মুক্ত হয়, (যখন আপনাকে 
শরীর হইতে ভিন্ন বলিয়া জানিতে পারে) তখন স্থুখ ছুঃখ আর তাহাকে 
স্পর্শ করিতে পারে পারে না (২)।”১। 

বাযু,'শরীর-শন্য। মেঘবিছ্বাৎ ও বজও শরীর শন্য, হস্তপদাঁদি- 
বিহীন। ইহারা যেমন স্বর্গীয় স্থান হইতে উিত হইয়া সর্বোচ্চ আলো- 
কের নিকট আগমন পূর্বক নিজ নিজ আকার ধারণ করে, ২। 

“এই নির্ধল আত্মাও সেইবপ শনীর হইতে উথিত হইয়া সর্বোচ্চ 
আলোক (৩) অর্থাৎ আন্মভ্ঞান লাভ পূর্বক নিজ আকার ধারপ করে, এই 
অবস্থায় তাহাকে উত্তম পুকষ* বলা! যায়। এই অবস্থায় তাহ! নিজ জন্মস্থান 
শরীবকে ভুলিরা গিয়া, ভ্ত্রীলোকের সহিত, আপনাদের আত্মীয়গণের সহিত 
হাসিয়া খেলিবা আমোদ উপভোগ করিতে থাকে (৪) 


টিটি পাশা স্াপীশী 


১। কাহারও অচ্ে শবীৰ আত্মার পধিণ'ম মাআ। ক্ষিতি, অপ, তেজ মাতম! হইতে 





উদ্ৃত হয়। শেবে মায়া উহণদের মধ্যে প্রবেশ করে। 

২। সাধাবণ সা"মাবিক হৃগ। 

৩। প্রশীন উপন'গুলি যেমন হৃদয়-গ্রাহিণী, উপস্থিত উপমাটী দেরপ নগে। 
আত্মার সঠিত বামুন তুলনা কব| হইয়ছে। আম্মা যেমন দেতে থাকে) বাধুও তেমণি 
আক'শে থাকে । শেষে উতমেই মহনুব আলোকের নিকট উপস্থিত হয়। এক দিকে 
্ীপ্ম কালীন হুর্দালে'ক, গন দিকে জ্ঞান!লোক। 

৪। আম্মা যেতথ ও শান্তির অধিকারী, এই মকল সখ ভতৎসমুদয়ের তুলা নহে। 
এই অশ 'প্রক্ষিপ্ত হইতে পাবে। অথবা এপ হইতে পাবে, আকা! অভান্তবীণ দশক 
রূপে এই নকল স্থণ ভোগ করিয়া থাকেন। সুখ ও দুখের মঠিত তাহার একত থাকে না। 
তিণি দায় চক্ষু বারা এই সমস্ত দেগিয়!থ|কেন। আয়া এই সকলের মধ্যে আপনার 
আম্মার শন্ৃহব করেন ম'জ। 
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অশ্ব যেমন রথে সংঘুহ থাকে, সেইরূপ প্রাণ (১) এই শরীরে সংযো- 
জিত রহিয়াছে ।” ৩। 

“দৃষ্টি যেখানে (চক্ষুতারকায়) প্রবিষ্ট হইয়াছে, চক্ষুর পুকষ তথায় বিদ্য- 
মান রহিয়াছেন। চক্ষু স্বয়ং কেবল দর্শনের বন্ঘমাত্র। দিনি জানেন, আমি 
ইহা আতন্বাণ করিতেছি, তিনিই আম্মা । নাসিকা কেবল আত্রাণবোধ-সাঁধক 
যন্ত্র মাত্র। গিনি জানেন, আমি ইহা কহিতেছি, তিনিই আম্মা । জিহ্বা 
কেবল কগ| বলিব।র যন্ত্র মা্। ঘিনি জানেন, আনি ইহা শুনিতেছি, 
তিনিই আত্মা । কর্ণ কেবল শ্রবণবন্ত্র মাত্র” | ৪ । 

“ধিনি জানেন, আমি ইহা চিন্তা করিতেছি, তিনিই জাত্মা। মন তাহার 
্বর্গীর চক্ষমাত্র (২)। আম্মা ভাহাব এই দিব্য চক্ষদ্বারা পরমানন্দ (যাহা 
মৃত্তিকা-প্রোথিত স্বর্ণের ন্যায় অপরের নিকট লুক্কারিত বহিয্নাছে) লাভ 
করিরা পবিতৃপ্ত হন” । 

“দেবগণ এই আম্মার (প্রজাপতি যাহা ইন্দ্রকে শিক্ষা দিয়াছেন এবং 
ইন্দ্র যাহা দেবগণকে শিখাইয়াছেন) আরাধনা করিয়া থাকেন। তাহাবা 
সমস্ত জগৎ ও শ্্রথ অধিকার করিয়! রহিরাছেন। ধিনি এই আত্মাকে জানিতে 
পারিয়াছেন এবং ইহার উপলদ্ধি কবিতে সমর্থ হইয়াছেন, তিনিই সমস্ত 
জগৎ ও সমস্ত কামনা লাভ করিয়াছেন” । প্রগাপতি এইরূপ কহিলেন) 
প্রজাপতি এইবপ কহিলেন ।, 


যাঁজ্বন্থ্য ও মৈত্রেয়ী | 


দ্বিতীয় অংশ বৃহদারণাক হইতে উদ্ধত হইতেছে । এই উপনিষদে উক্ত 
অংশের ছুইবার উল্লেখ ষ হয়। এই অংশন্বযেব বিভিন্নতী অতি সামান্য । 








১। দেহের সহিত প্রাণের একতব নাই । অশ্ব যেখন বে সংযুক্ত হয়, ইহাও 
সেইনপ দেহে সংযুক্ত হয় মাত্র। অথবা সাববি ষেদন বঘ চ'ননা করে, ইহাও মেইজপ দেহ 
চালনা করিয়। থাকে । অনানাস্থলে ইক্রিযগণ ঘোউটকম্ববপ, বুদ্ধি সারধিষ্ববপ, মন বল্গা- 
্বরূপ। চেতনকর্তৃক প্রাণ বথে (দেছই) মংযুক্ত হয়। 
২1 যেহেতু ইহা কেবল বর্তমান বিষয ভন্ুভব কবে ন', ভববিষ;২ ও অতীত বিষয়ও 
জানিয়া থাকে। 
২3 
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ইহা প্রথমবার দ্বিতীয় অধ্যায়ে এবং দ্বিতীয়বার চতুর্থ অধ্যায়ে উল্ত 
হইয়াছে (১)। 

'ঘাজ্তবন্দেব মৈত্রেরী ও কাতায়নী নামে ছুই স্ত্রী ছিল (২)। ইহাদের 
ধা নৈরেদী বেদেব আান্ধণ আয়ন্ত করলিরাহিলেন) কাত্যায়নীর কেবল 
সত্রীজাতি স্থলভ জ্ঞান মাত্র ছিল। 

যাজ্ঞবন্ধ্য গৃহস্বা্রম হইতে বানপ্রস্থাশ্রমে প্রবেশকাঁলে মৈত্রেধীকে সম্বোধন 
করিয়া কহিলেন£_-«আমি গৃহস্থাশ্রন পরিত্যাগ করিয়া বাঁনগ্রস্থাশ্রমে চলি- 
লাম, অতএব তোমার ও কাত্যয়নীর মধ্যে একটা নিয়ম করিয়া যাইতে 
ইচ্ছা করি'ঃ। ১। 

গৈত্রের়ী কহিলেন £--"স্বামিন্! বলুন দেখি, যদি আমি এই ধনসম্পত্তি- 
পূর্ণ পৃথিবীর অধীশ্বরী হই, তাহা হইলে কি অমর হইতে গারি” (৩)? 

'যাড্তবন্ক্য কহিলেন ৫--না, তাহা হইলে ভোমাৰ জীবন ধনবান লোক- 
দের জীবনের ন্যার হইবে । ধনদ্বারা অগরাত্বের কোন আশা নাই”। ২। 

“মৈত্রেরী কহিলেন £--ণ্যাহাতে অমরত্বের কোন সম্ভাবনা নাই, তাহাতে 
আমার প্রযোজন কি? স্বামিন! আপনি অমরত্বের সন্ধে যাহা জানেন, 
আমার বলুন”? | (৪)। ৩। 

'যাজ্ঞবঙ্কা উত্তর কবিলেন £--তুমি আমার প্রিন্তমা, তুমি যথার্থ ই 
প্রিয় কথ! কহিনাছ । আইস, এই খাঁনে উপবেশনকর, (৫)। আমি তোমার 
কথার উত্তর দিতেছি) যাহা কহিতেছি, তাহাতে অবধান কর” । ৪1 

অনন্তর তিনি কহিলেন £-পবস্ততঃ স্বাদীকে ভাল বান বলিয়া স্বামী 
তোগার প্রিয় নহে। ভুমি বে, আম্মাকে ভাল বাস, তজ্জন্যই স্বামী তোমার 
প্রিয়। 








১। এই অশেবই দ্বিতীয় বার উল্লেখের সময় পাঠের কিছু বিভিন্লাতা দেখা যায়। 
দ্বিভীয় পাঠেব মন্্ব খ চিত্রিত করা গেল। 

২। এই তৃমিকা কেবল দ্বিতীয় পাঠে মাছে। 

৩। আগি মদব হইতে পাবণিবকিনা?খ। 

৪। আমায় পরিক্ষা কিয়! বদুন।খ | 

«| তুমি আমার প্রিঘ হইতে প্রিয্র, অতএব উপবেশন কর খ। 
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“স্ততঃ স্ত্রীকে ভাল বাস বলিরা স্ত্রী তোঁমার প্রিয় নহে, তুমি যে, 
আত্মাকে ভাল বাস, তজ্জন্যই স্ত্রী তোমার প্রিয়। 

“বস্তুতঃ পুত্রগণকে ভাল বাস বলিরা, পুত্রগণ ভোদার প্রির নহে, তুমি 
যে, আম্মাকে ভাল বাস, তক্জন্যই পুক্রগণ তোঁমার প্রির। 

“বস্তৃতঃ ধনসম্পত্তি ভাল বাস বলিয়া ধনসম্পত্তি তোমার প্রিয় নহে, 
তুমি যে, আত্মাকে ভাল বাস, তজ্জন্যই ধনসম্পন্তি তোমার প্রির (১)। 

“বস্ততঃ ব্রাহ্মণজাতিকে ভাল বান বলিয়া ব্রাঙ্গণ জাতি ভোমার প্রিয় 
নহে, তুমি যে, আত্মকে ভাল বাস, তজ্জনাই ব্রাহ্মণ ভাতি তোমার প্রির । 

“বস্ততঃ ক্ষত্রিব জাতিকে ভাল বাস বলির! ক্ষত্রিয় জাতি ভ্োমার প্রিয় 
নহে, তুমি যে, আত্মকে ভাল বাস, তজ্জন্যই ক্ষত্রিয় জাতি তোমার প্রিয়। 

“িস্তত জগতকে ভাল বাস বলিনা ভগং তোমার প্রিরনহে, তুমি যে, 
আম্মাকে ভাল বাস, তঙ্জন্যই জগৎ তোমার প্রিয় । 

বস্ততঃ দেবগণকে ভাল বাদ বলিয়া দেবগণ তোমার প্রিয় নহেন, তুমি 
যে, আত্মাকে ভাল বাস, তজ্জন্যই দেবগণ তোমাৰ প্রিয় (২)। 

“বস্ততঃ প্রাণিগণকে ভাল বাস বলিয়া প্রাণিগণ তোমার প্রিষ নহে, 
তুমি যে, আম্মাকে ভাল বাস তজ্জন্যই প্রাণিগণ তোমার প্রিয়। 

বস্ততঃ সমস্ত বিষয় ভাল বাস বলিয়া সমস্ত বিষয় তোমার প্রিয় নহে, 
তুমি যে, আত্মাকে ভাল ব!স, তচ্জন্যই সমস্ত বিষয় তোমাৰ প্রিয় 

“হে মৈত্রেধি! বস্ততঃ আম্মাকেই দর্শন, শ্রবণ ও অনুভব কৰা হয়। 
যখন আমরা আম্মাকে দর্শন করি, শ্রবণ করি, অনুভব করি ও জানি (৩) 
তখন এই সমস্ত আমাদের বিদিত হয়। ৫) 

“যিনি আম্মা ভিন্ন অনাত্র ব্রাহ্মণ জাতির অনুসন্ধান করিবেন,তিনি ব্রাহ্মণ- 
জাতি কর্তৃক পরিত্যন্ত হইবেন। ঘিনি আস্ম! ভিন্ন অন্যত্র ক্ষত্রিয় জাতির 
অন্বেষণ করিবেন, তিনি ক্ষত্রিয় জাতি কর্তৃক পরিত্যক্ত হইবেন । ধিনি আত্মা 











১। হইহাৰ পব খুতে উল্লেখ আছে “বস্তুতঃ গবাদি গৃহপালিত পশুকে ভাল বান 
বলিয়া,” ইত্যাদি । 
২ | খতে উল্লেখ আছে, “বস্তুতঃ বেদকে ভাল বাস বলিয়া” ইতাংদি। 
৩। যখন আত্মা ৃষ্ট হয়, শ্রুত হয, অনুভূত হয, এবং পবিজ্ঞাত হয়। খ। 
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ভিন্ন অশ্যত্র জগৎ অন্বেষণ করিবেন, তিনি জগখকর্তৃক পারিত্যক্ত হইবেন । 
বিনি আত্মা ভিন্ন অন্যত্র দেবগণের অনুসন্ধান করিবেন, তিনি দেবগণ 
কর্তৃক পরিত্যক্ত হইবেন (১)। খিনি আত্মা ভিন্ন অন্যত্র প্রাণিগণের 
অন্বেষণ করিবেন, তিনি প্রীণিগণকর্তৃক পরিত্যক্ত হইবেন। যিনি আম্মা 
ভিন্ন অন্যত্র সমস্ত বিষয়ের অন্বেষণ করিবেন, তিনি সমস্ত বিষয়কর্তৃক 
পরিত্যক্ত হইবেন। এই ত্রা্গণজাতি, এই ক্ষত্রিয় জাতি, এই জগৎ, এই 
দেবগণ (২) এই প্রাণিগণ এবং এই সমন্তই আত্মা” । ৬। 

“যেমন বাদ্যমান টক্কা বা উহার বাদনকারীকে না ধরিলে বাদ্যমান 
টক্কার শব্দ ধর বাইতে পারে না) ৭ 

“যেমন শব্দায়মান শঙ্খ বা উহীর ধ্বনি-কাঁরককে না ধরিলে শখের 
ধ্বনি ধরা বাইতে পারে না”? ) ৮। 

“যেমন বংতী বা বংশি-বাদকে না ধরিলে বশিং-ধবনি ধরা যায় না” ) ৯। 

“যেমন আদ্রকাঠ্ের অগ্রি শিখা হইতে ধ্মস্তুপ আপনা আপনিই উদগত 
হইতে থাকে) হে মৈত্রেরি! সেইরূপ এই পরমায্বা হইতে খখেদ, যকুর্বেদ। 
সামবেদ, অথর্বেদ, ইতিহাস, পুবাণ, বিদ্যা, উপনিষত, শ্লোক, স্থত্র» অন্ু- 
ব্যাখ্যা ও ব্যাথান প্রস্থৃতি সমস্তই (৩) প্রস্থত হইয়াছে। ১ । 

“যেমন সকল সরিৎই সমুদ্রে সম্মিলিত হয়, যেমন ত্বকে স্পর্শ, জিহ্বায় 
আশ্বাদ, নাসিকার ঘ্রাণ, চক্ষুতে বর্ণ, কর্ণে শব, হস্তে কাধ্য, মনে অস্থৃভূতি, 
হৃদয়ে জ্ঞান, পদে সঞ্চরণ এবং ভাষায় বেদাদি__১১। 

“যেমন জলে লবণ নিক্ষেপ করিলে উহা! জলে দ্রবীভূত হইয়| যায়, এবং 
আর তুলিরা লওরা যাঁর না, কিন্ত স্বাদ লইলে লবণের আস্বাদন পাওয়া যায়, 
হে দৈত্রেয়ি! সেইরূপ অনন্ত, অসীম ও জ্ঞানময় (৪) পরমাস্থা এই 


১ 


১। খতে উল্লেখ আছে, বিনি আত্মাতিন্ন অস্ত্র বেদের, ইত্যাদি। 

২। এইবেদ।খু। 

৩। খতে উল্লেখ আছে, যজ্ঞ, উপহার, থাদ্য, গানীয়, ইহ জগৎ ও পর জগৎ এবং 
সমস্ত প্রাণী। 

৪। যেমন ঘনীভূত ও বিশুদ্ধ লবণ স্বাদভিন্ন আর কিছুই নহে, সেইরূপ হে 
প্রিয়তমে ! সংহত, বিশুদ্ধ ও সমন্ত আত্মা জ্ঞানতিন্ন কিছুই নহে। খ। 
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সমস্ত ভূত হইতে উখিত হন, এবং এই সকল ভূতেই আবার অন্তহিত হইয় 
যান। হে মৈত্রেরি! তীহার অন্তর্ধানের পর আর কোন জান থাকে 
ন1”। যাজ্জবস্থ্য এইরূপ কহিলেন” । ১২ ॥ 

“তথন মৈত্রেয়ি বলিলেন :-স্বামিন্‌! আপনি “অন্তর্ধানের পর কোনও 
জ্ঞান থাকে না” বলিয়া আমায় বড় গোলযোগে ফেলিলেন”” (১)। 

'যাঁজ্ঞবন্্য উত্তর করিলেন ৫--“হে মৈত্রেঘ়ি! আমি বোধের অতীত 
কিছুই তোমাকে বলি নাই; প্রিরতমে ! জ্ঞানার্ঘে ইহাই যথেষ্ট” (২)। ১৩। 

“যখন দ্বৈতভাঁব থাকে, তখন একে অপরকে দেখিতে পাঁয়, একে অপ- 
রের আম্বাণ পায়, একে অপরকে শ্রবণ করে (৩), একে অপরকে অভিবাদন 
করে (৪), একে অপবকে অন্রভব করে (৫) এবং একে অপরকে জানে; 
কিন্ত যখন আত্মাই এই সকল, তখন কিরূপে তাহা অপরকে আন্রাণ 
করিবে (৬), কিরূপে অপরকে (৭) দেখিবে (৮), কিরূপে অপরকে শ্রবণ 
করিবে (৯), কিৰপে অপরকে অভিবাদন করিবে (১০), কিরূপে অপরকে 
অন্গভব করিবে (১১) এবং কিরূপে অপরকে জানিবে? যিনি আপনা দ্বারা 





১। «আমাকে গোলযোগে আনিয়া ফেলিলেন, আমি আপনার কথার অর্থ 
বুঝিতে পারিলাম না'। খ | 


২। প্রিয়তমে । আত্মা! অক্ষয়, এবং ধ্বংসাতীত-প্রকৃতি-বিশিষ্ট । খ | 


৩ 


একে অপরকে আস্বাদন করে। খ | 
৪। একে অপরকে শ্রবণ করে। খ। 
৫| একে অপরকেম্পর্শ করে ।খ। 
৬। খ দেখ। 

খ এর পাঠ, স্পর্শ করিবে। 


আস্বাদন করিবে। 

৯। অভিবাদন। 

১০। শ্রবণ। 

১১ খএর পাঠ, 'কিরূগে অপরকে স্পর্শ করিবে ? 


ণ 


৮ 
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এই সকল) জানিতেছেন, তিনি কিরূপে আপনাকে জানিবেন? হে 
প্রিয়তম ! কিরূপে সর্বজ্ঞ, সর্ধস্ত আপনাকে জানিবেন (১)?” 





যম ও নচিকেতা । 


উপনিষদেব মধ্যে কঠোপনিষৎ অতি প্রসিদ্ধ । স্বদেশ-হিতৈষী--অধিক 
কি সমস্ত মানবজাতির পরমহিতাকাজ্ী স্বর্গীয় রাজা রামমোহন রায় প্রথমে 
এই উপনিষৎ ইউরোপীয় পণ্তিতগণের সমক্ষে প্রকাশ করেন। তদবধি 
ইহা বারংবার ভীঁষান্তরিত ও সমালোচিত হইয়াছে। ধাছারা ধর্মসন্ন্ধীয় 
ও দার্শনিক ভাবের উন্নতির আলোচনায় আমোদিত হন, তাহাদের ধীর- 
তার সহিত এই উপনিষৎ পাঠ কর! উচিত। এই উপনিষদে যখন আধুনিক 
বিষয়ের সমাবেশ আছে, তথন ইহা যে, ইহার আদিম অবস্থায় রহিয়াছে, 
এমন বোধ হয় না। তৈত্ভিরীয় ব্রাহ্মণে (৩য়, ১১, ৮) যে উপাখ্যান কথিত 
হইয়াছে, ইহাতেও সেই উপাখ্যান দেখা যায়ঃ কেবল এইমাত্র গ্রভেদ যে, 
তৈত্তিরীয় ব্রাঙ্গণের মতে কোন বিশেষ যজ্ঞের অনুষ্ঠান দ্বারা জন্মমৃত্যুর হস্ত 
হইতে অব্যাহতি লাভ করা যায়, আর উপনিষদের মতে কেবল জ্ঞান দ্বারাই 
তাহা সিদ্ধ হইতে পারে। 

এই উপনিষদে যম ও নচিকেতা নামে একটা বালকের কথোপকথন 
আঁছে। নচিকেতার পিতা সর্যাগ করিয়াছিলেন। এই মহাযজে সর্ব 
ত্যাগ করিতে হয়। তাহার পুত্র পিতার অঙ্গীকার শুনিয়া পিতাকে 
জিন্লাসা করিলেন যে, তিনি আপনার অঙ্গীকার অবাধে প্রতিপালন করিতে 
ইচ্ছা করিতেছেন কি না, পিতা প্রথমে উত্তর দানে বিলম্ব করিতে 





১। এই শোধযোক্ত পতক্তির স্থলে খতে (র্থ,৫, ১৫) এইরূপ উল্লেগ আছে; আত্মা 
“কিছুই না” ইহা আয়তের অতীত, যেহেতু ইহা আয়ন্ত করা যায় না; ধ্বংগের অতীত, 
মেহেতু ইহা ধংস হয় না; ইহা শর্ের অতীত, যেহেতু ইহা স্পর্শ করা যায় না; 
ইহা কম্পিত হয় না, ইহা অকৃতকার্ধা হয় না। হে প্রিয়তম! কিরূপে সর্বাজ্ঞ সর্বজ্ঞ 
আপনাকে জানিবেন? হে মৈত্রেয়ি, তোমাকে এইরূপ উপদেশ দিলাম। অমরত্ব এইরূপ, | 
ইহা! কহিয়া যাজ্সবন্ধ্য বনে গমন করিলেন | 
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লাগিলেন, পরে তুদ্ধ হইয়া কহিলেন £-“হা! তোমাকেও মৃত্যু 
মুখে দিব” । 

পিতা যখন এইরূপ বলিলেন, তখন তাঁহাকে অঙ্গীকার প্রতিপালন জন্য 

পুত্রকে মৃত্যুর নিকট বলিদান করিতে বাধ্য হইতে হইল। পিতাঁকে এই 

কঠোর অঙ্সীকার হইতে মুক্ত করিবার জন্য পুত্র মৃত্যুসদনে যাইতে ইচ্ছ। 
করিল। 

পুত্র কহিল-_“যাহার!' অতঃপর মৃত্যু মুখে পাঁতিত হইবে, আমি তাহাঁ- 
দের অগ্রে এবং যাহারা মৃত্যকে আলিঙ্গন করিতেছে, তাহাদের মধ্যে 
চলিলাম, যমের যাহা কর্তব্য, অদ্য তিনি আমার প্রতি তাহাই করিবেন। 

“ফিরিয়া দেখুন, যাহার! পূর্বে আসিয়াছে, তাহাদেরই বা কি হইয়াছে, 
এবং সম্মুখে দেখুন, যাহারা পরে আসিতেছে, তাহাবাই বা কি হইবে । নশ্বর 
মানব শস্যের ন্যায় জীর্ণ হয় এবং শস্যের ন্যায় জন্মগ্রহণ করিয়া থাকে ।১ 

নচিকেতা যখন যম-ভবনে প্রবেশ করিল, যম তখন তথায় উপস্থিত 
ছিলেন না, স্থুতরাং তাহার নৃতন অতিথি_-নচিকেতাকে যথাযোগ্য অতিথি- 
সৎকার ব্যতিরেকে তিন দিন অতিবাহিত করিতে হইল। 

সেই অনাদরের পরিপূরণ জন্য, যম প্রত্যাগত হইয়া তাহাকে তিনটা 
বর প্রার্থনা করিতে বলিলেন । | 

নচিকেতা প্রথম এই বর প্রার্থনা করিলেন যে, তাহার পিতা যেন তাহার 
উপর আর ক্রুদ্ধ না হন (১)। 

দ্বিতীয়বর এই, যম যেন তাহাকে কোন বিশেষ যজ্ঞের অনুষ্ঠান করিতে 
শিক্ষা দেন (২)। 

ইহার পর তৃতীয় বর প্রার্থনার সময় উপস্থিত হইল। 


১। তৈত্তিবীয় ব্রাহ্মণ উল্লেখ আছে, তাহার প্রথম বর এইরূপ ছিল যে, সে যেন 
জীবিত অবস্থায় পিতার নিকট ফিরিয়া যাইতে পারে। 

২। তৈত্তিবীয় ব্রাঙ্মণে উল্লেখ আছে তাহার দ্বিতীয় বব এই যে, তাহার সংকাধ্য 
যেন 'বিনষ্ট না হয়, ইহাতে যম তাহাকে একটা বিশেষ ষজ্জেব কথা বলেন, এই যজ্ঞ 
তাহার নমানুসারে নচিকতা নামে প্রসিদ্ধ হইবে। 
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নচিকেতা কহিল (১) মনুষ্যের মৃত্যু হইলে কেহ কেহ বলিয়া থাঁকেন 
যে, তিনি আছেন, কেহ কেহ বলেন, তিনি নাই; আপনার কাছে এই 
বিষয় জানিতে ইচ্ছা করি। এই আমার তৃতীয় বর” ২০। 

“যম উত্তর করিলেন :--“পূর্কে দেবতাদেরও এবিষয়ে সংশয় ছিল। ইহা 
জান! বড় সহজ নহে। এই বিষরটা অতি দুরূহ । হে নচিকেত! অন্য 
কোন বর-প্রার্থনা কর; আমাকে আর এ বিষয়ের জন্য অনুরোধ করিও না, 
এই বর প্রার্থনা পরিত্যাগ কর” | ২১। 

“মানবের পক্ষে যে সকল অভিলাষ সিদ্ধ করা ছুর্ঘট, তৌঁমার ইচ্ছান্ু 
সারে তদন্ুূপ কোন অভিলাঁষ-সিদ্ধির বিষয় প্রার্থনা কর। পরমস্ুন্দরী 
বিদ্যাধরীগণ তাহাদের রথ ও বীণা লইয়া তোমার প্রতীক্ষা করিতেছে, নশ্বর 
মানব ইহাদিগকে লাভ করিতে পারে না। আগি ইহাদিগকে তোমায় 
দ্িলাম। কিন্তু মৃহ্ার সম্বন্ধে আমার নিকট কিছুই জিজ্ঞাসা করিও না” | * 

নচিকেতা কহিল £_-পইহালা অচিরস্থায়ী, আজ আছে, কা'ল নাই। 
হে মৃত্যু! ইহারা ইন্্রিগণেব শক্তি ক্ষয় করে। একেত মানবের জীবন অতি 
সংক্ষিপ্ত । অশ্ব ও নৃত্যগীতাদি তোমার জন্যই থাকুক। কেহই ধন-সম্পত্তিতে 
সুবী হইতে পারে না। হেমৃত্যু! আমরা যখন তোমার সম্মুধীন হইব, 
তথন কি আমরা পূর্সের ন্যায় ধনসম্পন্তির অধিকারী থাকিব? হেমৃত্্য! 
যাহাতে আমাদের সন্দেহ আছে, অর্থাৎ ভবিষ্যতে কি হইবে, তাহাই বলুন। 
নচিকেত| এই বর ভিন্ন আর কোন বর চাহে না” । ২৯। 

পরিশেষে ঘম নিতান্ত অনিচ্ছাসহকারে তাহার আয্ম জ্ঞানের পরিচয় 
দিতে সম্মত হইলেন | 

তিনি কহিলেন-_-“নির্কোধেরা অজ্ঞানতাঁয় আচ্ছন্ন থাকিয়া আপনাদের 
চক্ষে আপনাদদিগকে জ্ঞানী দেখে এবং বৃথা জ্ঞানে স্্ীত হইয়! অন্ধকর্তৃক 
চালিত অন্ধের ন্যায় চারি দিকে ঘুরিয়া বেড়ায়” । ২য়, ৫। 





১। তৈত্তিবীয় ব্রাহ্মণে উল্লেখ আছে, তাহার তৃতীয় বর-_কিরেপ মৃত্যুকে জয় করিতে 
হয়। তাহা যেন যম তাহাকে বলেন। ইহাতে যম তাহাকে পুনর্ধবার নচিকেতা যাঞ্জের 
কথা কছেন। 


[ ১৮৫ ] 


অবোধ বা অসাবধান শিশু ধন-মদে মত্ত হইয়া ভবিষ্যতের প্রতি অন্ধ 
থাকে । সে মনে করে, এই জগৎ ব্যতীত অন্য জগৎ নাই । এইরূপে সে 
পুনঃপুনঃ আমার অধীন হইর। থাকে” । ও । 

“যে জ্ঞানী ব্যক্তি আত্মচিন্তা দ্বারা পুরাতনকে-ধিনি ছুর্লক্ষ্য, যিনি অন্ধ- 
কারে লুক্কায়িত, ঘিনি গুহায় বিলীন, ধিনি অন্ধকাঁরাবৃত গভীর রন্ধ,বাঁসী-_ 
ঈশ্বর বলিয়া জানেন, তিনিই অ্ুখ ছুঃখকে পশ্চাতে ফেলিয়। 
থাকেন ।” ১২। 

“জ্ঞানী আত্মার জন্ম ও নাই, মৃত্যুও নাই। ইহা কিছুই হইতে আইসে 
না এবং কিছুই হয় না। ইহা! পুবাতন ও অজাত। শরীরের ধ্বংস হইলেও 
ইহার ধ্বংস হয় না।” ১৮। 

“আত্মা ক্ষদ্র হইতেও ক্ষুদ্রতর। মৃহৎ হইতেও মহস্তর ; ইহা প্রাণী- 
হৃদয়ে লক্কারিত। যে ব্যক্তি কাঁমনা ও দুঃখ হইতে মুক্ত হইয়াছেন, তিনিই 
বিধাতাঁর কপার আত্মার মহত্ব দেখিঘা থাকেন |” ২০ 

“তিনি স্থিরভাবে অবস্থিতি করিলেও দূরে সঞ্চরণ করেন, শয়ান হইয়াও 
মমুদয় স্থলে গির। থাকেন । আমি ভিন্ন কে সেই ঈশ্বরকে চিনিতে সক্ষম, 
যিনি পূর্থানন্দ ও অপূর্ণানন্দ উভয়ই ।” ২১। 

“বেদ দ্বাব! বুদ্ধি দ্বারা বাঁ বিদ্যা দ্বারা আতয্মলাভ হয় না। আত্মা ধাঁহাকে 
মনোনীত করেন, তিনিই আম্মলাভে কৃতকাধ্য হন। আত্মা তাহাকে 
আপনার বলিয়। চিনিতে পারেন |” ২৩। 

“কিন্ত যে কুকর্ম হইতে বিরত হয় নাই, যে স্থির ও বশীভূত হয় 
নাই, যাহার মনের স্থিরতা নাই, সে জ্ঞান দ্বারাও আত্ম-লাভে সমর্থ 
হয় না।” ২৪। 

“কোন মানবই উর্দাধোগামী শ্বীস প্রশ্বীস দ্বারা জীবিত থাকে না। 
আমরা আর কিছু দ্বারা জীবিত রহিয়াছি, যাহাতে এই ছুইটাই একত্র বিদ্য- 
মান রহিয়াছে।” ৫ম, ৫। 

"আমি তোমাকে এই সকল গুঢ় রহস্য-_-অনস্ত ত্রাঙ্মণের বিষয় 
বলিতেছি, এবং মৃত্যুব পর আত্মার কি ঘটে, তাহাও বলিতেছি।” ৬। 

“কেহ কেহ জীবন্ত প্রাণী রূপে আবার জন্ম গ্রহণ করে, আর কেহ কেহ 

২৪ 


[ ১৮৬] 


তাহাদের কর্মীন্থসারে এবং তাহাদের জ্ঞানানুসারে প্রস্তরাদিতে প্রবেশ 
করে।” ৭। | 

"আসবা নিদ্রিত হইলেও যে প্রধান পুরুষ আমাদের মধ্যে জাগিয়া 
উন, বিন এক সুদুশ্যে পর অপর স্ুদুশা সংগঠিত করেন, তিনিই 
উচ্পলল দলিসা, ত্াক্ষণ বলিমা ও অবিনখর বলিয়া উক্ত হইয়াছেন। সমস্ত 
জ্গৎ তাহার উপর স্থাপিত রহ্য়াছে, কেহই তাহাকে অতিক্রম করে 
না।” ৮। 

“অগ্নি যেমন এক হইলেও বিভিন্ন সামগ্রী দাহন করাতে বিভিন্ন হয়। 
সেইরূপ সর্বান্তর্গত এক আম্মা বন্তবিশেষে প্রবেশভেদে বিভিন্ন হইয়াছেন 
এবং পৃথক পৃথক রূপে অবস্থিতি কবিতেছেন?? | ৯। 

“জগত্চক্ষু হ্্য যেমন মালিনা-দোষছুষ্ট চর্ম চক্ষুতে দৃষ্ট হইলে মলিন 
হন ন1, সেইরূপ সর্বান্তর্গত এক আাম্বা জগৎ হইতে পৃথক হওয়ার জগতের 
শোকছুঃথে আক্রান্ত হন না” 1 ১১। 

“কেবল একমাত্র নিতা ভাবুক আছেন, তিনি অনিত্যভাবই ভাবি- 
তেছেন; তিনি একক হইলেও অনেকের মনোরথ পুর্ণ করিয়া থাকেন। 
যে সকল জ্ঞানী জীবাস্মার মধ্যে তাহার দর্শনল(ভ করিয়াছেন, তীহারাই 
অনন্ত শান্তির অধিকারী হইরাঁছেন।” 

“সমস্ত জগতের যে কিছুই হউক, একবার ব্রাহ্মণ হইতে বিচ্যুত হইলে 
সেই ব্রাহ্মণের শ্বাসেই উহার! কম্পিত হইয়া! থাকে । এই ত্রাঙ্গণ নিক্ষোশিত 
অসির ন্যার তীহাদের অতিশর ভয়ের কারণ হইয়া! উঠে। ধাহারা ইহা 
জানেন, তাহারাই অমরত্ব লাভ করেন” । ৬ষ্ঠ। ২। 

“তাহাকে (ব্রাহ্মণকে) বাক্য দ্বারা, মন দ্বারা, দৃষ্টি দ্বারা প্রাঞ্ধ হওয়া যায 
না। আস্তিক ভিন্ন অন্য কেহ তাহার ধারণা করিতে পারে না?) | ১২। 

“যখন হৃদয়ের সমস্ত কামনার নিবৃপ্তি হয, তখন নশ্বর অবিনশ্বর হন এবং 
ব্রাহ্মণ লাভ করেন” । ১৪। 

«ইহ জগতে যখন হদয়ের সমস্ত বন্ধন ছিন্ন হয়, তখনই মরণশীল অমর 
হন__এই খানে আমার উপদেশ সমাপ্ত হইল"? | ১৫। 





[ ১৮৭ | 


উপনিষদের ধর্ম | 


অনেকে উপনিষদের উপদেশ গুলিকে সম্ভবতঃ ধর্ম বলিয়া উল্লেখ 
করিবেন না। যথারীতি সঙ্জিত না হইলেও এই সমুদয় উপদেশ 
তাহাদের নিকট দর্শনশান্ত্র বলিয়া পরিগণিত হইবে । আমর! ভাষার 
যে, কেমন দাস হইরা চলি, তাহ! ইহা দ্বারা সপ্রমাণ হইতেছে। ধর্থ 
ও দর্শনশান্ত্, এই উভয়ের মধ্যে একটা প্রভেদ কন্গিত হইয়াছে। বিষয় 
ও উদ্দেশ্যের সম্বন্ধে বিবেচনা করিলে এই প্রভেদ-কল্পনার যে আবশ্যকতা 
আছে, তাহা! আমি অস্বীকার করিতে পারি না। কিন্ত এরূপ দেখা গিয়। 
থাকে যে, যে সমস্ত বিষয়ের সহিত ধর্মের সংশ্বব আছে, সেই সেই বিষয়ের 
সহিত দর্শনশান্্রেরও সন্ধন্দ রহিবাছে, অধিক কি ভত্সমুদয় হইতে দর্শন 
শাস্ত্রের উতৎপন্তিও হইঘাছে। 
ধর্ম বদি তাহার জীবনী শক্তির জন্য অন্তবানের মধ্যে এবং ব:হিরে অন- 
স্তের অনুভূতির অপেক্ষা করে, তাহা হইলে দর্শনবেন্তা ভিন্ন আর কে এই 
অন্থুভূতিৰ বৈধতানির্য়ে সক্ষম হইবেন? মনুষ্য যে ক্ষমতার আপনাদের 
ইন্ডরির 'ঘ্বার! শীমাবদ্ধ বিষ পরিগ্রহ করেন, এবং যুক্তি দ্বারা সেই সীমাবদ্ধ 
ভাব কল্পনায় পরিণত করিয়া তুলেন, দর্নবেন্তা ভিন্ন আর কে সেই 
ক্ষমতা নির্ণয় করিবেন? ইন্দ্রিয় ও যুক্তি, এই উভয়ে বিরোধী হইলেও 
মন্নষযোর যে, অনন্তেব অস্তিত্ব স্বীকারের অধিকার রহিষ্বাছে, দর্শনবেত্তা 
ভিন্ন এ কথা আর কে বলিবে 1? আমর! যদি দর্শন শান্তর হইতে ধর্মকে পৃথক 
করি, তাহা হইলে ধর্ম পতিত হইবে, আমরা যদি ধর্শ হইতে দশনশাস্র 
বিযুক্ত করি, তাহা হইলে দর্শন বিপবস্ত হইয়া যাইবে । 
প্রাচীণ ব্রাহ্মণগণ সাস্তিক ও বৈষপ্িক গ্রন্থের শির্বাচন-বিষয়ে এবং তাহা. 
দের ধর্ম-গ্রন্থ সকল যে, পবিত্র ও ঈশ্বর-প্রচারিত এই মতের সমর্থনবিষয়ে 
আমাদের অন্যান্য ধর্ম সম্প্রদায়ের অধিনায়কগণ অপেক্ষাও্ড সমধিক নৈপুণ্য 
প্রদর্শন করিয়াছেন। উপনিষদকে তাহারা তাহাদের পবিত্র গ্রন্থের 
স্তভুক্ত করিতে বিমুখ হন নাই। উপনিষত তাহাদের স্থৃতি, তাহা- 
দের মহাকাব্া ও তাহাদের আধুনিক পুবাণের শ্রেণীভুক্ত না হইয়] ক্রতি- 
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ভুক্ত হইয়াছে। তীহারা প্রীচীন খধিগণের দশনশান্ত্রকে স্তোত্র ও হোঁমা- 
দির ন্যায় পবিত্র জ্ঞান কবিতেন। 

একমত অন্য মতের বিরোধী হইলেও উপনিষদে যাহার উল্লেখ 
আছে, তাহা সত্য বলিয়া পরিগৃহীত হইয়া থাকে । আশ্চর্য্যের বিষয় 
এই, মূল বিষয়সম্বন্ধে যে সকল আধুনিক দর্শনশান্ত্রের মধ্যে পরস্পরের বিরোধ 
আছে, ততসমুদয় আপন আপন মত সমর্থন জন্য উপনিষদের কোন ন] 
কোন অংশের আশ্রয় লইয়াছে। 





বৈদিক ধর্খ্ের পরিপুষ্টি | 


কিন্তু প্রাচীন হিন্দ্ধন্দের পরিণাম সম্বন্ধে আর একটী বিষয় বিশেষ 
রতার সহিত আলোচনা করা উচিত হইতেছে। 

সংহিতা যে, কালক্রমে পবিপুষ্ট ও পরিবদ্ধিত হইয়াছে, তাহার চিহ্ন 
এই সংহিভাতেই দেখা ঘায়। যদিও পূর্ব প্রস্তাবগুলিতে. আমি 
নির্দেশ কবিয়াছি যে, এই সকল চিন্তার ত্রমোন্নতির সময় নিরূপণের 
চে্টা অনাবশাক, তথাপি উক্ত প্রন্তাবসদৃহে আমি এই ক্রমোন্নতি 
দেখাইবার চেষ্টা করিতে ক্রুটী কৰি নাই। সময় বিশেষে যে, প্রথর বীশল্তি- 
সম্পন্ন লোক জন্ম গ্রহণ কন্যা! থাকেন, এবং তিনি স্বীয় বুদ্ধিবলে যে, সঙ্ 
বিষয়ের মীমাংসা করিতে সমর্থ হন, তাহা অবশ্যই স্বীকার করিতে 
হইবে ॥ বার্কি যে, ধর্মনিষ্ঠ কবি ওয়াটসেৰ দদকালিক হইয়াও হুঙ্দর্শী 
প্রাচীন হিন্দু দর্শনবেন্ভাদের সম্বন্ধে অনেক ব্ষিয় বিবৃত করিয়া! গিয়াছেন, 
তাহাও আমর! বিস্থৃত হইব না। 

প্রাচীন বৈদিক কালের সমালোচনার পর আমরা এমন বলিতে পারি 
যে, অদিতির স্তোত্র অপেক্ষা উষা ও হৃর্য্ের স্তোত্র প্রাচীন এবং অদিতির 
স্তোত্র আবার প্রজাপতির স্তোত্র অপেক্ষাও প্রাচীন। কবি যে কবিতার 
“স্বয়ং শ্বানহীন হইলে ও একমাত্র শ্বাঘবান্‌,, গ্রন্নতি কথা বলিতেছেন, 
তাহা যে, আবার এই সকলের অনেক পরে রচিত হইয়াছে, ইহা বলাও 
আনাদের অনুচিত হয় না। 
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বেদের স্তোত্রগুলি পর্যালোচনা করিলে উহার ক্রমোতৎকর্ষ স্থন্দর্রূপে 
বুঝিতে পারা যাঁয়। সময়নির্ায়ক তালিকার আলোচন! অপেক্ষা এই 
ক্রমোতকর্ষের আলোচন1 করাই বিশেষ গ্রয়োজনীয় ও শিক্ষীপ্রদ। অতি 
প্রাচীন ও অপেক্ষাকত আধুনিক সমস্ত স্তোত্রই সংহিত| শেষ হইবার 
পূর্বে বর্তমান ছিল। খিস্টের গ্রার় সহস্র বংসর পুর্বে এই সংহিতা শেষ 
হইয়াছে, এরূপ বলিলে বোধ হয়, কেহই প্রতিবাদ করিবেন না। 

্রাহ্মণ-রচনার পূর্বে সংহিতার রচনা শেষ হইয়াছে। স্তোত্র ও ব্রাহ্মণে 
উন্লিখিত হইরাঁছে যে, ধাহারা যথাবিধি প্রাচীন যাগ যজ্ঞের অনুষ্ঠান করি- 
বেন, তাহারাই সর্বশ্রেষ্ঠ পুরস্কার লাভে সমর্থ হইবেন। যে যে দেবতার 
উদ্দেশে যাগ যজ্ঞ অনুষ্ঠিত হইয়া থাকে, তাহাদের অধিকাংশই স্তোত্রে 
প্রশংসিত হইয়াছেন। কিন্তু অপেক্ষাকৃত আধুনিক ব্রাঙ্গণে আমরা দেখিতে 
গাই যে, প্রজাপতি প্রভৃতি দেবগণ দেবত্বের স্থক্ষ কল্পনায় পর্যবসিত 
হইয়াছেন । 

ইহার পর আরখ্যক। ব্রাহ্মণের শেষে থাকাতেই ইহা আধুনিক নয়, 
ইহার প্রকৃতি দেখিলেও ইহাকে আধুনিক বলিয়া বোধ হয়। ব্রাহ্মণ 
ও অপেক্ষাকৃত আধুনিক স্ত্রে যাগযজ্ঞের যেরূপ আড়ম্বব বণিত আছে, 
সেইরূপ আড়ম্বর ব্যতিরেকে কেবল মানসিক চেষ্টা হ্বারা কিরূপে যাগ 
যজ্ঞের অনুষ্ঠান করিতে পার! যায়, তাহা প্রদর্শন করাই আরণ্যকের প্রধান 
উদ্দেশ । যাজ্ভিক মনে মনে যজ্ঞটী ভাবিবেন, এবং তৎসন্বন্ধীয় সমস্ত বিষয় 
মনে মনে অনুশীলন করিবেন। এইরূপ করিলে দীর্ঘকালব্যাপী কঠোর 
যজ্ঞের অনুষ্ঠান করিলে যে ফল হয়, তাহারও সেই ফল লাভ হইবে। 

সর্ধ শেষে উপনিষ২। এই উপনিষদের উদ্দেশ্য কি? কর্মকাণ্ডের 
অসার্থকতা ও অনিষ্টকারিতা প্রদশন, পরিণামে পুরস্কার প্রাপ্তির আশায় 
যে সকল যজ্ঞ অনুষ্ঠিত হয়, ততসমুদয়ের উপর দোষারোপকরণ, দেবতাদের 
অস্তিত্ব অস্বীকার না করিলেও তাহাদের উচ্চ ও গর্বিত প্রকৃতি অস্বীকার- 
করণ এবং প্রকৃত ও বিশ্বজনীন আত্মজ্ঞান ব্যতীত যে, মুক্তিলাভ অসম্ভব, 
যেখানে শাস্তি বিরাজিত রহিয়াছে, সেই স্থান ব্যতীত যে, শান্তি লাভ 
দুর্ঘট, তদ্ধিষয়ে শিক্ষাদানই উপনিষদের প্রধান্য উদ্দেশ্য । 
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কিরূপে এই চিন্তার প্রবাহ সমাগত হইয়াছে, কিরূপে একটা আর 
একটার অনুসরণ করিয়াছে, এবং যাহারা তৎসমুদয় বিকাশ করিয়াছেন, 
কিরূপেই বা তাহারা কেবল সত্যের প্রেমে প্রেমিক হইয়া, সত্য লাভ 
মানসে মানব-সাধ্য চেষ্টার একশেষ করিয়াছেন, তাহাই এই কয়েকটা 
প্রস্তাবে আমি যথাসাধ্য বর্ণনা করিতে চেষ্টা করিয়াছি। 

এক্ষণে অনেক যেকপ জিদ্ঞাসা করিরা থাকেন, আপনারাও সেইরূপ 
লিজ্ঞাসা করিতে পারেন যে, এপ্রকার পরম্পরবিসংবাদিত ও বিবিধ 
মতসন্বলিত ধর্ম কিন্ূপে সাধারণে গ্রহণ করিয়াছিল ? যাহারা দেবগণের 
অস্তিত্ব স্বীকার করিতেন এবং ধাহারা উহা স্বীকার করিতেন না, ধাহারা 
যাগঘন্তে সর্বস্ব ব্যয় করিতেন, ফাহারা উহা ভণ্ডামি মাত্র বলিয়া নির্দেশ 
করিতে কুগ্ঠিত হইতেন না, তাহারা কিরূপে এক ধর্মা-সম্প্রাদায়ের লোক 
হইয়া একত্র বাস করিতেন? কিরূপে পরম্পরের মত-বিরোধী গ্রন্থাবলী 
অন্রান্ত, পবিত্র ও ঈশ্বর-প্রদন্ত বলিয়া পরিগণিত হইত? 

যেখানে প্রাচীন বৈদিক ধর্মের প্রচলন দেখা যায়, সেখানে সহজ 
বৎসর পূর্বে এইরূপ ছিল, কালসহকারে নানা পরিবর্তন ঘটিলে এখনও 
ঠিক এইবপ আঁছে। চেষ্টা করিয়া ইহা বুঝিলে আমাদের ভ্ঞানলাভ 
হইলেও হইতে পারে। 





চারি জাতি । 


ভারতের প্রাচীন ভাষ। ইউরোপের পণ্ডিত-সমাজে প্রবেশ করিবার পূর্বের 
ব্াঙ্গণদের স্ধন্ধে সকলে এইরূপ উল্লেখ করিতেন যে, ইহারা একদল পুরো” 
হিতসাত্র। ইহারা ঈর্ধা-পরতন্ত্ হইয়া অন্যান্য জাতিকে আপনাদের অধিগত 
পবিত্র জ্ঞানে বঞ্চিত রাখেন। এইবপে মূর্খ লোকদিগের উপর ইহার! 
আপনার প্রাধান্ত স্থাপন করিয়'ছেন। কিন্তু সংস্কৃত সাহিত্যের যৎকিঞ্চিৎ 
আলোচনার পর এই অপবাদ সম্পূর্ণ অমূলক বলিয়। প্রতিপন্ন হইয়াছে। চারি 
জাতি মধ্যে কেবল শূদ্রেরাই বেদ পাঠ করিতে পারিত না। কিন্ত বৈশ্ঠ ও 
ক্ষত্িয়ের মধ্যে বেদালোচনা অবর্তব্য না হইয়া বরং অবশ্তকর্তৃব্যের মধ্যে 
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পরিগণিত ছিল। সকলেরই বেদপাঁঠে অধিকার ছিল, কেবল ত্রাঙ্গণের 
বেদীধ্যাপনার অধিকারী ছিলেন। 

ব্রাহ্মণদের কখনও এরূপ অভিপ্রায় ছিল ন যে, নীচ বর্ণ কেবল কর্ণ- 
কাণ্ডের অনুষ্ঠান করুক, আর আমরা কেবল উপনিষৎ লইয়াই থাকি। 
প্রত্যুত এরপ প্রতিপন্ন করা যাইতে পারে যে, উপনিষৎ গ্রথম বর্ণ হইতে 
উদ্ভূত হয় নাই, দ্বিতীয় বর্ণ অর্থাৎ ক্ষত্রিয় হইতেই উদ্ভুত হইয়াছে। 

বন্ততঃ এখন জাতিভেদ-প্রণালীতে সাধারণতঃ যাহা! বুঝায়, বৈদিক 
কালে সে রকম জাঁতিভেদ-প্রথা ছিল নাঁ। বেদে যেরূপ জাতিভেদ-প্রথা 
দেখা যায়, মন্থর জাতিভেদ-প্রথ| হইতে তাহা অনেকাংশে বিভিন্ন, বর্ত- 
মান সময়ের প্রথার সহিত উহার আরও অধিক প্রভেদ দেখাবায়। প্রাচীন 
ভারতীয় সমাজকে প্রথমতঃ আর্ধ্য ও শূদ্র, এই ছুই সম্প্রদায়ে বিভক্ত 
দেখিতে পাওয়া যায়। দ্বিতীয়তঃ, ব্রাহ্মণ, ক্ষত্রির ও বৈশ্য, এই তিন শ্রেণী 
লইয়া আর্ধ্য-সম্প্রদায় সংগঠিত হইর়াছিল। এই তিন জাতির ঘেষে 
কার্ধ্য, কর্তব্যের মধ্যে পরিগণিত ছিল, অন্যান্য দেশের ভিন্ন ভিন্ন জাতির 
করণীয়ের সহিত তৎসমুদয়ের বিশেষ কোন প্রভেদ নাই, স্ৃতরাং এ সন্ন্ধে 
অধিক কিছু বলিবার প্রয়োজন দেখ! যায় না 





চারি আশ্রম | 


চারিজাঁতি অপেক্ষা চারি আশ্রম বৈদিক সমাজের একটা প্রয়োজনীয় 
অঙ্গ । 

এই চারি আশ্রমের মধ্যে ব্রাহ্মণ কে চারিটা (১), ক্ষত্রিয়কে তিনটা, 
বৈশ্তকে একটী এবং শুদ্রকে এ চারিটার কোন একটা যথাবিধি 
প্রতিপালন করিতে হইত। প্রাচীন ভারতবর্ষে ব্যক্তিমাত্রেরই শৈশবা- 
বস্থা হইতে সমস্ত জীবনের কর্তব্য কর্ম নির্ধীরিত ছিল। মানব- 
স্বভাব সহজে কোন নিয়মের বশীভূত না হইলেও এই নির্ধারিত নিয় 
মান্ুসারে যে, অধিকাংশ কার্ধ্য হইত, তদ্বিষয়ে সন্দেহ করিবার কোন 


১। আর্যাবিদ্যান্থধানিধি। ১৫৩ পৃষ্ঠা । 
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কারণ নাই। যখন কোন আর্ধেযের সন্তান জন্মগ্রহণ করিত, তখন হইতেই 
এমন কি তাহার ভূমিষ্ঠ হইবার পুর্বে তদীয় পিতা মাতাকে নির্দিষ্ট সংস্কা- 
রের অনুষ্ঠান করিতে হইত। এই সকল সংস্কার না হইলে ভূমিষ্ঠ সন্তান 
সমাজের অর্থাৎ আপনাদের ধর্ম-সম্প্রদায়ের বিধি-সিদ্ধ লোক বলিয়! পরি- 
গণিত হইতে পারিত না। পঞ্চবিংশ কখন কখন তদপেক্ষাও অধিক 
সংস্কারের উল্লেখ দেখা যায়। কেবল শুদ্রগণ এই সংস্কারের অধিকারী ছিল 
না (১)। পক্ষান্তরে আর্য্যেরা এই সকল সংস্কারের অনুষ্ঠান না করিলে শূক্র 
হইতে শ্রেষ্ঠ বলিয়া! পরিগণিত হইতে পারিতেন না। 





গ্রাথম আশ্রম, ত্রহ্ষচর্য্য | 


আর্ধ্য সন্তানের অর্থাত ব্রাহ্মণ, ক্ষত্রিয় ও বৈশ্য বালকের সপ্তম বত্সন 
হইতে একাদশ বংসর বয়সের মধ্যে প্রথম আশ্রম অর্থাৎ ত্রহ্গচর্য্য আর্ত 
হইয়া থাকে (২)। তখন তাহাকে বিদ্যা শিক্ষার্থ গৃহ হইতে গুরু-সন্গিধানে 
গমন করিতে হয়। একটা বা সমগ্র বেদ কণম্থ করাই তাহার শিক্ষার 
প্রধান উদেগ্ত । বেদের নাম ত্রাক্মণ হওরায় তিনি ত্রহ্গচারী অর্থাৎ বেদ- 
শিষ্য বলিয়া উক্ত হন। বেদ পাঠ করিতে ন্যুনকল্পে বার বসর ও উ্ধ 
সংখ্যার আটচনল্লিশ বৎসর অতিবাহিত হইত (৩)। গুরু-গৃহে বাস-কালে 
তরুণবয়স্ক ছাত্রকে অতি কঠিন নিয়মাবলীর অন্ুবন্তী হইয়া চলিতে 
হয়। তিনি প্রতি দিন ছুই বার অর্থাৎ হৃর্য্যোদয় ও স্্য্যান্ত-সময়ে সন্ধ্যো- 





১। যম লিখিত শিয়মান্থনারে শৃত্রের উপনয়ন পর্য্যন্ত হইতে পারিত। কিন্ত 
শৃদ্র বেদপাঠের অধিকারী ছিল না। 

২। আধ্যবিদ্যান্থধানিধি। ১*১ পৃঠ্ঠা। আপন্বস্বনুত্র, ১ম, ১, ১৮, ত্রাঙ্মণ বসন্ত- 
কালে, ক্ষত্রিয় গ্রীষ্মকালে, বৈশ্য শরংক।লে উপনীত হইবে। ব্রাহ্মণ অষ্টম বর্ষে, ক্ষত্রিয় 
একাদশ বর্ষে এবং বৈষ্ঠ দ্বাদশ বর্ষে উপনীত হইবে। 

৩। আপন্তত্ব শুর ১ম, ২, ১২, উপনীত ছাত্রকে গুরুগৃহে ৪৮বৎনর (যদি সমস্ত 
বেদ পাঠ করিতে হয়), ৩৬বৎসর, ২৪বৎমর এবং ১৮বৎসর থাকিতে হইবে। নুখনকন্ে 
১২বৎসর ন। থাকিলে হইবে না। 
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পাসন! করিবেন। প্রতিদিন গ্রাতঃকালে ও সন্ধ্যাকালে তাহাকে ভিক্ষার্থ 
পল্লীতে পল্লীতে পরিভ্রমণ করিতে হইবে। ভিনি এই ভিক্ষালন্ধ সমস্ত 
সামগ্রীই গুরুর হস্তে আনিরা দ্রিবেন। গুরু যাহা খাইতে দেন, তত়িন্ন 
তিনি আর কিছুই খাইভে পাইবেন ন|। তাহাকে জল আনরন, যজ্বের 
জন্য সমিধ আহরণ, হোমস্থান পরিষারকরণ এবং দিব রাত্রি গুরুর পরি- 
চর্য্যা করিতে হইবে। এই সকল কঠোর নিরমাহুষ্টানের বিনিময়ে গুরু 
তাহাকে বেদ শিক্ষা দিবেন। এই বেদযাহাতে কণ্ঠস্থ হর এবং যাহাতে 
তিনি দ্বিতীয় আশ্রমে প্রবিষ্ট হইয়া উপযুক্ত গৃহস্থ হইতে পারেন, গুক্ু 
তাহাকে তদ্দিয়ের উপযোগী শিক্ষা দিতে ক্রটা করিবেন না| তিনি 
উপাধ্যায়ের নিকটেও অতিরিক্ত পাঠ গ্রহণ করিতে পারেন। কিন্তু কেবল 
গুরু বা আচার্স্যের নিকটেই তাহার উপনয়ন হইবে (১)। 

পাঠাবসানে সমূটিত গুরু-দক্গিণা দিয়! ছাত্র খন পিত্বগৃহে প্রত্যা- 
গমন করেন, তখন তিন “নাত $” (২) বাঁ “সমাবৃত” নামে উত্ত হন। 
আমরা এই অবস্থায় বলিরা থাকি, ছাত্র উপাধি গ্রহণ করিয়া সংসারে 
প্রবিষ্ট হইলেন। 

নৈষ্টিক ব্রহ্মচারীরা বিবাহ না করিব! চিরজীবন গুরু-গৃহে বাস করিয়া 
থাকেন। কেহ কেহ বা পাঠাবসানে একবারেই মন্্যাসী হইয়া উঠেন। 
কিন্ত প্রচলিত নিয়মান্ুসারে আধ্য যুবককে উনিশ বা বাইশ (৩) বৎসর 
বয়সে বিবাহ করিতে হয় (8)। 





পাস 





১। প্রাচীন ধর্মসথত্রে ইহার সবিস্তর বিবরণ পাওয়া যাইবে। 

২। ছাত্র যে সময়ের মধ্যে গুরুণৃহ হইতে প্রতাগ্ত হইয়া বিবাহ-পাশে আবদ্ধ 
হন, কেবল সেই সময়ে তাহাকে “ন্নাতিক”) বলা যায় না, প্রভাত তিনি আজীবন এই নামের 
অধিকারী থ'কেন।--“আধ্যবিদ্যান্থধানিধি,” ১৩১ পৃষ্টা । 

৩। ছাত্র সপ্তম বধে বিদ্যাভাসে প্রবৃত্ত হন; তস্বতঃ বার বংসর ভাহীকে 
বেদাধ্যয়ন করিতে হয়; ইহাৰ পর কাহারও কীহাবও মতে মহানামী ও অন্যান্ 
ব্রত পাঠে আর তিন বৎসর যায়। অঙ্বালায়ন গৃহ হুত্র, ১ম) ২২,৩, দেখ । 

৪। মন্ুর মতে পুরুষের ৩* বংসর বয়সে এবং স্ত্রীলোকের ১২ বৎসর বয়সে বিবাহ 
করা উচিত; কিন্ত নিয়মানুসারে পুরুষ ২৪ বৎসর বয়মে এবং স্ত্রীলোক ৮ বৎসর 
পরিণয়-শৃত্রে আবদ্ধ হন। 

৫ 


০] 


দ্বিতীয় আশ্রম, গ্াহস্থ্য 


দ্বিতীয় আশ্রমে প্রবিষ্ট হইলে তিনি গৃহস্থ বা! গহমেধী বলিয়া উক্ত 
হন। এই সত্রযে তাহাকে বিবাহ করিতে হয়। স্ত্রী মনোনীতকরণ 
ও বিবাহে; মধন্ধে অতি হুম নিয়ন প্রণীত হইয়াছে। যাহা হউক, এ 
সময়ে ধর্ধান্থশীলনই তাহার পক্ষে সমধিক প্রয়োজনীয় । এ সময়ে তিনি 
বৈদিক স্তোত্র কণ্ঠস্থ করিয়াছেন। অগ্নি, ইন্দ্র, বরুণ, প্রজাপতি প্রভৃতি 
বৈদিক দেবগণের প্রতি তাহার বিশ্বাস জন্মিয়াছে। ত্রাঙ্গণ তাঁহার অধীত 
হইয়াছে; এই পবিত্র গ্রন্থের নিয়মান্ুসারে তিনি সমুদয় যাগ যজ্ঞে অনুষ্ঠান 
করিতে বাধ্য হইয়াছেন। তিনি কোন কোন আরণ্যক ও উপনিষৎও (১) 
অভ্যাস করিয়াছেন। যদি তিনি এই পবিত্র গ্রস্থ বুঝিয়া থাকেন, তাহা 
হইলে তাহার অন্তঃকরণ প্রসারিত হইয়াছে। তিনি বুঝিতে পারিয়াছেন 
যে, এই দ্বিতীয় আশ্রম তাহাকে ইহা অপেক্ষা উচ্চতর তৃতীয় আশ্রমের ' 
উপযোগী করিয়া তুলিতেছে। প্রথম ও দ্বিতীয় আশ্রম অতিক্রম ন| 
করিলে কেহই এই উচ্চতর তৃতীয় আশ্রমে প্রবেশ করিতে পারেন না। 
এইটাই গৃহস্থাশ্রমের সাধারণ নিয়ম । কিন্তু সময়ে সময়ে ইহার অন্যথাঁও 
ঘটিত (২)। পরিণীত হইলে গৃহস্থকে নিযললিখিত পাঁচটা ব্রত পালন 
করিতে হইত £- 

(১) বেদাধ্যয়ন বা! বেদাধ্যাপন। 

€২) পিতৃলোকের তর্পণ। 

(৩) দেবলোকের ত্তর্পণ। 

(৪) জীবের আহার দান। 

(৫) অতিথি সৎকার। 

গৃহ্য হ্ত্রে গৃহস্থের দৈনিক কর্তব্য যেরূপ নির্দারিত হইয়াছে, তদগেক্ষা 








১। আগন্তম্বশৃত্র, ১১শ, ২১ ৫) ১। 

২। বেদান্ত শুত্রে--(৩য়, ৪) চারি মাশ্রমের বিষয় বিবৃত হইয়াছে। এসছন্ধে 
সাঁধারণ নিয়ম এই) ব্রন্ষচর্যযং সমাপ্য গৃহী তবেৎগৃহী ভূত্বা বশী ভবেৎ, বনী তৃতা প্রব্রজেং। 
ইহার পর উল্লেখ আছে, “যদি ৰেতরথ। ব্রহ্মচাধ্য।দেব প্রত্রজেদ্‌ গৃহাদ্‌বা বনাদৃবা।" 
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অধিকতর সম্পূর্ণ ও অধিকতর সুন্দর নিয়ম আঁর হইতে পারে না। ইহা 
কাল্পনিক হইলেও হইতে পারে । কিন্তু কার্ননিক হইলেও এন্নূপ নিয়ম আর 
কোথাও দৃষ্ট হয় না। 

প্রাচীন ভারতবামিদের এইরূপ একটা ধারণা ছিল যে, প্রত্যেক ব্যক্তিই 
খণগ্রস্ত হইয়া জন্ম গ্রহণ করিয়া থাকেন। প্রথমতঃ তিনি খধিগণের 
নিকট খণী, দ্বিতীয়তঃ দেবগণের সমক্ষে খণী, তৃতীয়তঃ পিতৃলোকের 
নিকট খণী (১)। ছাত্রন্পে সাবধানে বেদ অধ্যরন করিয়া তিনি খষিগণের 
খণ পরিশোধ করেন। গৃহস্থ হইয়া! যাগ যজ্দের অনুষ্ঠান দ্বারা তাহাকে 
দেবতাদের ধণ হইতে মুক্ত হইতে হয়। ইহাব পর তিনি পিভৃলোকের তর্পণ 
ও পুক্রোৎপাদন দ্বারা পিতামাতার খণ হইতে মুক্ত হন। 

এই তিন খণ পরিশোধ হইলে মানব ইহ জগতের বন্ধন-মুক্ত বলিয়! 
পরিগণিত হন । 

ধর্মনিষ্ঠ আর্ধ্যমাত্রেই এই সমস্ত কর্তব্যানষ্ঠানে বাধ্য । এতঘ্যতীত 
ক্ষমতা থাকিলে তিনি অন্যান্য যাঁগযজ্ঞেরও অন্ষ্ঠান করিতে পারেন । এই 
সকল যজ্ঞের মধ্যে কতকগুলি দৈনিক ও কতকগুলি পাক্ষিক যজ্ত। অপর- 
গুলিব সহিত তিন খতু, শস্য-সংগ্রহের সময়, এবং অর্ধ বর্ষ ও পূর্ণ বর্ষের 
সংশ্বব দেখা যায়। এই সমস্ত যজ্ছের অনুষ্ঠান করিতে হইলে পুরোহিতগণের 
সহায়তা গ্রহণ কবিতে হইত। অনেক সময়ে এই সকল যজ্ঞ বনুব্যর-সাধ্য 
হইয়া উঠিত। পুরোহিতগণ কেবল আধ্যগণের মঙ্গলার্থেই এই সমুদয়ের 
অনুষ্ঠান করিতেন। যঞ্রান্ুষ্ঠানকালে ক্ষত্রিয় ও বৈশ্য উভয়েই, ব্রাহ্মণের 
ন্যায় শ্রেষ্ঠ বলিয়া পরিগণিত হইতেন। ব্রান্মণেরাই যন্ত-সম্পাদনের অধি- 
কারী ছিলেন, ইহাতে যে পুণ্য ছিল, তাহাও ব্রাহ্মণের! লাভ করিতেন। 
অশ্বমেধ ও রাঁজস্ুয় প্রভৃতি যজ্ঞ ক্ষত্রিয়গণেব মঙ্গলার্থে অনুষ্টিত হইত। 


১। মনু ৬ষ্ঠ। ৩৫) “যখন মচুযা ধষিণ, দেবর্ণ ও পিতৃষ্ণ হইতে মুক্ত হন, তখন 
তিনি মোক্ষ-লীভে মনোনিবেশ করিবেন। কিন্তু এই নকল খণ পরিপোধ না কবিয়া মুক্তির 
অদ্বেষণ করিলে তাহাকে পতিত হইতে হইবে । যথানিয়মে বেদাধায়নণের পব তিনি পুক্রোৎ 
পাদন ও সাধ্যানুমারে যন্জাণুষ্ঠান কবিবেন। অতঃপর তীগাকে নিত্য-ন্থথে মনোনিবেশ 
করিতে হইবে” । 
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শৃত্রেরা আদৌ যাগধজের অনুষ্ঠানের অধিকারী ছিল না। শেষে কোন 
কোন স্থলে ইহার অন্যথ| দেখা যায়। কিন্তু তাহার] যক্ঞামুষ্ঠান-কালে পথিত্র 
স্তোত্র উচ্চারণ করিতে গারিত না। 

খি-পূর্ব! সহস্র বংসর হইতে পাঁচ শত বংসব পর্ধ্যস্ত ভারতের প্রাচীন 
অবস্থ। যাহা জানিতে পারা যায়, তাজা হইতে স্পষ্টই বোধ হয় যে, ব্রাহ্মণের 
জীবন কঠোরএতগর ছিল। তান্গণকে প্রভ্যেক বৎসরের আদি হইতে 
অন্ত পর্ান্ত অতি ভঃনাধা অত পালন করিতে হইত । এই সকল কর্তব্যা- 
নুটানে সামান্য বতিক্রম ঘটিলে তিনি আপনাকে ইহলোকে নিন্দনীয় ও 
অপরাণী এবং পনলোকে দণ্ডনীয় মনে করিতেন । সাবধানে উপাসন। ও 
যজ্ঞ প্রতি সম্পনন করিরা তিনি কেবল ইহ লোকে স্থখ-শাস্তি পূর্ণ দীর্ঘ 
জীবনের গ্রভাশা করিতেন না, পরলোকে ও অনন্ত সখের অধিকারী হইবেন 
বলিয়, মনে করিতেন । 


তৃতীয় আশ্রম, বানগ্রস্থা | 

এই ভৃতীয় আশ্রম প্রাচীন ভারতবাসিদের জীবনের একটী অত্যাবশ্যক 
প্রধান ঘটনা । বথন গ্রহ্বানীর কেশ শ্বেত হইত, কিংবা যখন তিনি 
পুলের পুত্র দেখিরা সুধী হইনেন, তখন তিনি বুধিতে পারিতেন যে, তাহার 
সংসার পরিভ্য,গের সময় উপদ্টিত হইয়াছে । তখন তিনি তাহার পুত্রগণকে 
সনস্ত সম্পন্তি দান করিনা গৃহ পবিভাগ পূর্বক বনে প্রবেশ করিতেন। 
তাহাকে এই সদরে পবানপ্রস্? বলা যাইত। তাহার স্ত্রীও ইচ্ছা কবিলে 
তাহার অন্থুগনন করিতে পাবিতেন । এই আশ্রম ও বনবাস-সংস্থষ্ট অন্যান্য 
বিষয়ের সপ্বন্ধে প্রাগীন পণ্ডিভদিগের মধ্যে মতভেদ দেখা যায়। পণ্ডিতগণ 
এতত্প্রসঙ্গে স্থানর ও অনন'্নদ্িক বাযবহার-প্রণালীর বর্ণনা করিয়াছেন, 
কি ভাবভীর সনাপদল আনো নতির শতিহাপিক অবস্থা বিবৃত করিয়াছেন, 
তাহা জবপারণ কল বঠিণ | বেগানে সংসান পরিত্যাগ করিয়া বনগমন 
অবশা কঞবোর গধো গটিপনিভ হইভ, সেই খানেই উত্তরাধিকার-সংত্রান্ত 
বানন্তর সি যে, এই নিয়মের নংতব ওন্িত, তাহা স্পষ্টই বোধ হ্য। 
স্বামীর সহিত বনে গমন স্তর রর ই ার উপর নির্ভর করাতে আবার গাহস্থ্ 
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বন্দোবস্তেরও অনেক প্রভেদ ঘটিত। যাহাহউক, এই সকল গ্রভেদ থাকাঁতেও 
নিঃসনেহ বলা যাইতে পারে যে, বানপ্রস্থ ব্যক্তি বনে প্রবেশ করয়? 
নিধ্বিবাদে চিন্তা ও কার্ধ্যের স্বাধীনতা-স্থখ ভোগ করিতেন | তিনি কিছুকাল: 
কোন কোন যজ্ঞের অনুষ্ঠান করিতে পারিতেন। কিন্তু এই যন্তানু্ঠীন 
গৃহস্থাশ্রমের অনুরূপ ছিল না। বানপ্রস্থকে মানসিক অনুষ্ঠান মাত্র করিতে 
হইত। তিনি যজ্ঞের সমস্ত অঙ্গই মনে মনে স্মরণ করিতেন। এইরূপ 
করিলেই তাহার যস্তান্ুষ্টানের সমস্ত ফল লাভ হইনু। কিছুকাল পবে এই 
অনুষ্ঠানও পরসমাপ্ত হইত। বানপ্রস্থ ব্যক্তি তখন নানাবিধ তপ করিতে 
আরম্ত করিতেন। স্থার্থপরতাঁর বশবন্তা হইর! বা পরলোকে পুরস্থার প্রাপ্তির 
আশায় কোন কার্স্যের অনুষ্ঠান অনাঁবশ্যক ও অনষ্টজনক, বাঁনপ্রস্থ 
ব্যক্তির এইকপ ধারণ! ক্রমে বলবভী হইয়া উঠিত এবং পরিশেষে 
আন্মান্সন্ধান, অর্থাৎ অনন্ত আম্মাব সহিত আপনার সম্বন্ধ অব্ধারণ 
করাই তাহার একমাত্র কার্ধ্য হইয়া দাড়াইত। 

আরণ্য জীবনের সহিত অনেক বিষয়ের সংশ্রব আঁছে। এই 
বিষয়গুলি ভারতের ইতিহাস-পাঠকের বিশেষ আমোদজনক। আমর) 
তৎসমুদয়ের আলোচনায় বিরত থাকিলাম। 

এস্লে কেবল ছুটা বিযদ্বের উল্লেখ করা আবশ্যক। প্রথমতঃ, তৃতীয় 
আশ্রমের পর চতুর্থ ব! সন্ন্যাসাশ্রম দেখা যায়। এই অবস্থায় তিনি জন- 
সমাজ পরিত্যাগ পূর্বক একাকী বনে বনে পরিভ্রমণ কবিয়া পরিশেষে 
আপনাকে মৃহ্য-মুখে পাভিত করেন। পণ্তিতগণ সন্ন্যাসী “ভিক্ষুক” 
“যতি,” “পরিব্রাজক,” “মুনি” প্রভৃতি নাম দিয়াছেন। প্রথম তিন 
আশ্রমের লোকেরা পরজীবনে স্ব্কৃত কার্য্ের পুরস্কার প্রত্যাশা করিতেন 
(ত্রয়ঃ পুণ্যলোকলাভ:) সন্ন্যাসী সর্বকর্দ্ম পরিত্যাগ পূর্বক প্রকৃত অমরত্বের 
অভিলাধী হইতেন ('একোহ্মৃতত্বভাক্‌)। অরণাবাসীরা পরিষদ- 
ভক্ত থাকিতেন, সন্ন্যাপীরা জগতের সহিত কোনরূপ সংশ্রব রাখিতেন 
না। অন্যাসী ও বানপ্রস্থের মধ্যে আদৌ এইরূপ প্রভেদ থাকিলেও সকল 
স্থল্লে এতছুভয়ের মধ্যে এইরূপ প্রভেদ করা সহজ নহে। দ্বিতীয় £, যে 
তৃতীয় আশ্রম ভারতের প্রাচীন সাহিত্যের একটা প্রধান বিষয়, মনুসংহিতা, 
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রামায়ণ ও মহাভারতে যাহার বিষয় উল্লিখিত হইয়াছে, তাহা পরি- 
শেষে বৌদ্ধ-মতের অধিকতর সমর্থন করিত বলিয়া! ব্রাহ্মণের! তাহা উঠাইয়া 
দেন (১), এই বৌদ্ধমতকে (২) প্রাচীন ব্রাহ্মণদিগের নিয়ম-সঙ্গত আরণ্য 
জীবনের সম্প্রসারণ বলিয়| নির্দেশ করাই সঙ্গত। যতদিন ব্রাহ্মণের লোক 
দিগকে একে একে এইরূপ নানা আশ্রমে প্রবপ্তিত করিতে থাকেন এবং 
যতদিন ব্রাঙ্গণ যথংনিয়মে ছাত্রের ও গৃহস্থের কর্তব্য কর্ম না করিলে বন- 
বাসের স্বাধীনতা বা! নির্জন প্রদেশের সুখশান্তি লাভ করিতে পারা যায় না, 
এইবূপ ভাবেন, ততদিন তাহার শাস্বান্গত মত নিতান্ত সরল থাকে। 
মহাভারতে (শান্তিপর্ব, ১৭৫ অধায়ে) পিতা পুজ্রের কথোপকথনে 
এই বিষয়টা স্প& বুঝা যাঁয়। পিতা প্রাচীনগণেব উপদেশ অনুসরণ 
করিবার জন্য পুল্রকে কহিতেছেন) প্রথমে যথানিয়মে বেদাঁধ্যয়ন করিবে, 
তৎপরে বিবাহ করিয়া পুভ্রমুখ দ্েখিবে, পরে বেদী নির্মীণ করিয়া যাগ 
যক্ঞের অনুষ্ঠান করিবে। এবং সর্লশেষে বনে যাইয়া মুনি হইতে চেষ্টা 
করিবে। পুত্র পিতার এই পরামর্শ অগ্রাহ করিয়া গৃহস্থ-ধর্ম, কন্যা, পুত্র 
ও যাগযজ্ঞ সমন্তই অনাবশ্তক অধিকন্ক অনিষ্টকর বলিয়া নির্দেশ করি- 
তেছেন। তিনি কছিতেছেন, “পন্লিবাপীর স্ুখ-সন্তোগ মৃত্যুব দংষ্টা মাত্র। 
ধর্শশীস্ত্রে অরণাই দেবতাদের আবাঁস-গ্কান বলিয়া উল্লিখিত হইয়াছে। 
পল্লিবাসীর স্খ-সন্তোগ তাহার বন্ধন রজ্জুম্বরূপ। জ্ঞানী লোকে উহা! 
ছেদন করিরা থাকেন কিন্ত অজ্জানীরা ছেদন করিতে পারে না। ত্রাঙ্গণের 
নির্জনধাস, সমদগিতা, সত্য,ধর্ম, দয়া, স্ভায়পরতা ও সর্বকর্ম হইতে বিরতির 
হ্যায় আর ধন নাই। হে ব্রাহ্মণ, যখন তুমি মৃত্যুমুখে পতিত হইবে, তখন 
ধন, কিংবা আম্মীর-বর্ণ অথবা! স্ত্রী দ্বারা তোমার কি উপকার হইবে? 
হৃদয়-নিহিত মায়ার অন্বেষণ কর। তোমার পিতাও পিতামহেরা কোথায় 
গিয়াছেন 1 

১। নারদ কহিয়াঞেন, মৃত বাঞ্চিন ত্রাভাদ্বারা পুত্রোৎপাদন, অতিথিসৎকারে 
গৌহতা, আন্তো্ কিয়ায় মাংসাহার ও সন্নযাসঠহণ কলিযুগে নিষিদ্ধ । আদিতা পুরাণেও 
এইমস্তের পোষকত! দেখাযায়। 

২। আপত্তস্ব সুত্রের (১, ৬, ১৮১ ৩১) টীকা দেখ। 
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এই উক্তি কবিকল্পনা-সম্তৃত বলিয়া বোধ হইতে পাঁরে। কিন্তু ইহা 
ভারতের প্রাচীন আরধ্যজীবনের প্রকৃত অবস্থা বিকাশ করিয়া! দিতেছে। 
ভারতের প্রাচীন ইতিহাসে এই অরণ্য বাস যে, কাল্পনিক নহে, তাহা 
কেবল প্রাচীন ভারতের সাহিত্য হইতে কেন, গ্রীক লেখকগণ হইতেও 
বুঝিতে পারা যাঁয়। গ্রীকের! জনকোলাহল পূর্ণ নগর ও পল্লীর পাশ্বস্থ | 
ধ্যান-নিমগ্র জ্ঞানিগণের আশ্রম দেখিয়। বিস্মিত হইয়াছিলেন। 

ইউরোগীয় পপ্তিতগণ এই অরণ্য-বাসকে মনুষ্য.জীবনের সম্বন্ধে একটা 
নূতন কল্পন1 বলিয়া মনে করেন । চতুর্থ শতাব্দীর খিিষ্টীয় সন্ন্যাসিদের জীবনের 
সহিত এই আরণ্য জীবনের অনেক সাদৃশ্য লক্ষিত হইয়া থাকে। প্রভেদ 
এই, খ্ি্ীয় সন্ন্যাসিদের পর্রত-গুহা প্রভৃতি আশ্রয়-্থান অপেক্ষা ভারতের 
আশ্রম গুলি অধিকতর জ্ঞানোন্নত ও অধিকতর স্বাস্থ্য-সম্পন্ন ছিল। সংসার 
পরিত্যাগ পূর্বক অরণ্যবাস স্বীকারের বিষয় খিষ্টায় সন্ন্যাসীরা বৌদ্ধগণ 
হইতে শিখিয়াছিলেন কি না, বৌদ্ধ ও রোমান কাথলিকদের আচার 
ব্যবহার ও ধশ্্ীন্থগত ক্রিয়াকলাপের মধ্যে যে, অসাধারণ সাদৃত্ত দেখা যায়' 
(যেমন মঠ, বিহার, অক্ষমাঁলা, পুরোহিতের ক্রিয়াকলাপ) তাহা এক 
সময়ে ঘটিয়াছে, কি না, এসকল প্রশ্নের আজ পর্য্স্ত কোন সুন্দর 
মীমাংস। হয় নাই। থি্ষ্টার উদাসীন সম্প্রদায়কে ছাড়িয়া দিলে, কেবল 
ভারতবাসিদিগকে একমাত্র সভ্যজাতি বলিয়া বোঁধ হয়। এই ভারত- 
বাসীরা বুঝিয়াছিলেন যে, মানব-জীবনের এমন এক সময় আছে, যখন 
তরুণবয়স্ক দ্িগের উপর সংসার-ভার অর্ণ পূর্বক ইহলোক ও পরলোকের 
চিন্তাতে মগ্ন হইয়া মৃত্যুর জন্য প্রস্তত হওয়া উচিত। ভারত-বাসিগণই 
কেবল জীবনের এই গুঢ় তত্বের মূল্য বুঝিতে পারিয়া ছিলেন । ভারতবর্ষে 
অনায়াসে জীবন যাত্রা নির্বাহ হইয়৷ থাকে। অতি অন্ন পরিশ্রমেই পৃথিবী 
হইতে সমস্ত প্রয়োজনীয় দ্রব্য উৎপাদিত হয়, এদিকে জলবায়ুর গুণে 
অরণ্য-বাস প্রীতিপ্রদ হইয়া উঠে। আবর্ধ্যগণ এই অরণ্যবাসের যে সকল নাম 
দিয়াছেন, আদৌ তাহাতে আনন বা স্বুখ বুঝাইত। কিন্তু ইউরোপে এরূপ 
কোন সুবিধা ছিল না; ইউরোপের স্থবিরগণ গৃহে থাকিয়া তরুণ-বয়স্- 
দিগের উপর কর্তৃত্ব করিতেন, তাহারা অনেক সময়ে ভবিষ্যবংশীয়দিগের 
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সংকার্ধ্য প্রবলতার বেগ নিরুদ্ধ করিতেও ক্রুটা করিতেন না। কিন্তু ভারতের 
স্থবিরগণ পৌন্রমুখ দেখিলেই অকাতরে জোঠ্ঠ পুত্রের উপর সংসারের ভার 
সমর্পণ করিরা জীবনের অবশিষ্ট ভাগ নীরবে, নির্জনে, সুখ-শান্তিতে 
অতিবাহিত করিতে চেষ্টা করিতেন । 





আরণ্য জীবন। 


প্রাচীন আর্দ্যগণ যে, আমাদের অপেক্ষা জ্ঞানে ন্যুন ছিলেন, আমা- 
দের এমন মনে করা উচিত নহে। আমাদের গ্যার তাহারাও জানিতেন 
যে, অরণ্যে বাস করিলেও লৌকের মন ইন্দ্রয়্ের উত্তেজনায় কালীময় 
হইতে পারে। আমাদের ন্যায় তাহারাও ইহা বুঝিতেন যে, সমাজের 
জনত। ও গোলযোগের মধ্যেও মানব-হৃদয়ে পবিত্র আরণ্য আশ্রম 
বিরাজমান থাকিতে পাঁরে, সেই আশ্রমে মানবেরপপ্রক্কৃত আন্ম-জ্ঞানও 
, লাভ হইতে পারে। যাজ্ঞবন্থ্য সংহিভায় উল্লেখ আছে (৩য়, ৬৬) 
প্বানপ্রন্থ হইলেই ধর্ম হয় না। ধর্দের প্রকৃত চচ্চা করিলেই কেবল 
ধর্শলাভ হয়। অতএব আপনার পক্ষে যাহা কষ্টকর বলিয়া বৌধ হয়, 
অন্যের প্রতি সেৰপ ব্যবহার করিবে না।” 

মন্তুতেও ঠিক এই ভাব দেখা যায় (৬ষ্, ৬৬) "মনুধ্য যে অবস্থাতেই 
থাকুক না! কেন, সর্বভূতের প্রতি সমদর্শী হইয়া যথানিয়মে কর্তব্যের 
অনুষ্ঠঘন করিবে। কোনবপ বাহ্‌ চিহ্ব ধারণ না করিলেও হয়, বাহ্‌ 
চি ধাঁবণকে কখনই কর্তব্যকর্মানুষ্ঠান বলা যাইতে পারে না। মহা- 
ভারতে এই ভাবের পুনঃ পুনঃ উল্লেখ দেখ! যায়ঃ 

«হে ভারত। সংযমী লোকের অরণ্য-বাসের প্রয়োজন কি? এবং 

ধমীরইবা অরণ্যের আবশ্যকতা কি? সংঘমী যেখানে থাকেন, 
সেই স্থানই অরণ্য, সেই স্থানই আশ্রম” (১)। 





১। শান্তিগর্বা, ৫৯৬১, 
দাস্তহ্তকিমরণ্যেন তথাদাস্তস্য ভারত | 
াত্রেব নিবসেদ্‌ দাস্তস্তদরণ্যং স চাশ্রম:| 
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মুনি ঘর্দি পরিচ্ছদে ও অলঙ্কারে সজ্জিত হইয়া গৃহে বাঁপ করেন, আর 
চির দিন যর্দি শুদ্ধাচারী এ দরাশীল থাকেন, তাহা হইলেই তিনি সমুদয় 
গাপ হইতে বিমুক্ত হন” (১)। 

“আম্মা পবিত্র না! হইলে প্রিদগু ধারণ) মৌনাবলম্বন) জটাভাঁরবহন, 
মুণ্ডন। বন্ধল ও অজিন পরিধান, ত্রতপালন, অভিষেচন, অগ্নিহোত্র, বনে বাস 
ও শরীরশোষণ, সমস্তই শিক্ষণ” (২) । 

কাল মহকার ক্রমেই ধর্ম সঙ্গদ্ধে এইরূপ ভাঁবের আধিক্য দৃষ্ট হয়। এমন 
কি অতঃপর এই মকল ভাবই বৌদ্ধ-র্মের জরলাভে সহায়তা করে। বৌদ্ধ- 
গণ ক্তিয়াকর্ম্ের অনুষ্ঠান বা বাহ্য চিহ্ন-ধারণ নিরর্থক বলির বিবেচন! 
করিতেন। শৌদ্ধপন্মান্তর্ত ধর্পদনামক গ্রন্থের এক স্থানে (মংখ্য। 
১৪১) ১৪২) দেখা যায় ;-- 

“ঘে মানব অভিলাষকে জয় করিতে পারে নাই, উলঙ্গভাবে অবস্থিতি, 
জটাভার, ধরাশয়ন, উপবাস, ভম্মলেপন ও নিশ্চলভাবে অবস্থান, কিছুতেই 
তাহাকে পবিত্র করিতে পারে না।” 

“যিনি পরিচ্ছদ গ্রভৃতিতে সজ্জিত হইয়া শান্ত, মধ্য ত, অন্ুদ্ধত, ইন্দরিয়- 
বিকার-শূন্য এবং হিংসা-রহিত থাকেন, তিনিই প্রকৃত ব্রণ, তিনিই 
শ্রমণ এবং তিনিই ভিক্ষু।” 

ঠিক আমাদের ন্যায় প্রাচীন ভাবুকদের মনেও ক্রমাগত এই সকল 
ভাঁবের উদয় হইয়াছিল । ধর্দ-সংক্রান্ত কবিতায় ও মহাকাব্যে এই ভাব মনো- 
হারিণী শোভা পবিগ্রহ করিয়াছে । মহাভাঁরতোক্ত (৩) জনক রাজ ও সবুলভার 

0 বনপর্, ১৩১৫, 0000000000 

তিষ্ঠন, গৃহে চৈব মুনিনিতযং শুচিরলন্কৃতঃ। 
যাঁবজ্জীবং দয়াবাংশ্চ সর্ববপাপৈঃ প্রমুঞ্চভে ॥। 

(২) বনপর্ব, ১৩৪৪৫, 
ত্রিদগ্ধধারণং মৌনং জটাভারোহথ মুগ্ডনমূ। 

বন্ধলাজিনমন্ধে্ং ব্রতচযটাভিষেচনম্‌ ॥ 

অগ্নিহোত্রং বনে বাসঃ শরীরপরিশোষণম্‌। 
সর্বানোত,নি মিথ্যাঙ্া্যদি তাবে ন নির্মলঃ।” 

(৩ মহাভারত, শাস্তিপর্ধ্য, ৩২৯ অধ্যায়। 
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ফথোপকথনের বিষয় উল্লেখ করিলেই ইহার সৌনার্ঘয বুঝা যাইবে। শুলভা 
পরমহন্দরী কামিনীর বেখ ধারণ কিয়া জনকের প্রতি এই বলিয়া] দোষা- 
রোপ করিতেছে যে,তিনি জগতের ন! হইয়াও জগতে বাস করিতেছেন এবং 
রাজা হইয়ও খষে হইবেন, মনে মনে এইরূপ কল্পনা করিরা আপনাকে বঞ্চন। 
করিতেছেন। তাহাতে জনক রাজ! এই বণিয়। গোরব করিয়াছিলেন যে, 
যদি তাহার রাজধ'নী সমস্ত মিথিলানগরী ভম্মমাৎ হয়, তাহা হইলেও 
তাহাব কোন সামপীই বিনষ্ট হইবে না (১)। 

তথাপি প্রাচীন ব্রাঙ্গণদিগের এইরূপ বিশ্বা ছিল থে, জীবনের গ্রথম 
ও দ্বিতীয়াণস্থ| অতিবাহিঠ হইখার পর মানুষ বণ পঞ্চাধৎ বর্ষে উপনীত 
হয়, অর্থাৎ আমবা মংমারিক কার্যে আমর্ত গ্রদুক্ত যাহাঁকে জীবনের 
অতি উৎকৃষ্ট সময় বলিয়। মনে কবি, তাহা] যগন শেষ হয়, তখন মৃত্যুকাল 
উপস্থিত হইবার পূর্বে মানুষের সুখ-শাঞ্থিতে এবং তপম্য। দ্বারা অভ্যন্তবে, 
বহির্ভাগে ও মন্মু-ভাগে দৃষ্টিপাত করিবাব অধিকার জন্মে। 

যহ| হউক, এই ছুই প্রথা দ্বার! প্রক্কত উন্ন্ি, প্রকৃত সভ্যতা ও মানব- 
জীবনের প্রকৃত উদ্দেশ্য সিদ্ধ ব| প্রতিরুদ্ধ হইত কি না, এম্লে তাহার 
কৌন মমালোচনার প্রয়োজন নাই! কোন নূতন ও অপরিচিত বিষয় 
দেখিয়া মামবা ঘাহা;ত উষ্ভার উপর দেোযাবোপ না করি, আর যাহা! আনা- 
দের পরচিত, কেবন তাহারই গৌরবে প্রবৃত্ত না হই, আমাদের তাহাই 
সর্বদা মনে রাখা উচিত। ইউরোপের স্থবিরগণ নিঃসন্দেহ অনেক উপ- 
কার করিয়াছেন, কিন্ত তাহাদের কর্তৃত্ব, তাহাদের গ্াভৃত্ব যে অনেক সময়ে 
তরুণবয়স্ক যুবক-হদরের উদার স্ল্ন ন্ট করিত, ইতিহান তাহাও নির্দেশ 
করিহেছে। নবীনেরা প্রাচীনদ্দিগকে নির্রোধ ভাবেন এবং প্রাচীনেরা 
নদীনদিগকে ও এইবপ নির্বোধ বলিয়। জানেন, এই ধে একটী কথা আছে, 
তাহা মিথা! ন। হইতে পারে। কিন্তু প্রসিদ্ধ ধর্ম ও রাজনীতিজ্ঞদের মানামক 
ভাঙের নবীনত্ব ও মানমিক তেজের হাসের সঙ্গে সঙ্গে যে, তাহাদের ইষ্টের 
পরিবর্তে অনিষ্ট উৎপাদনের শি বৃদ্ধি পায়,তাহাও কি এইবপ সতা নহে? 


পপ পাপা 


(১) ধর্শপদ ১১৫ পৃঃ] 
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এই বানপ্রস্থ-ধর্ম ইচ্ছাবিকদ্ধ বনবাঁস মাত্র ছিল না। ইহা আর্ধ্দিগের 
একটা পবিব্র অপ্রিকাঁরের মধ্যে পরিগণিত ছিল। ধাঁছারা থানিয়মে ছাত্র ও 
গৃহশ্থের কর্তব্য সম্পাদন করেন নাই, তাহারা এই আশ্রমে প্রবেশ করিতে 
পারিতেন না । মানব-হৃদয়ের দুর্দমনীয় রিপু দমন জন্য প্রথম ছুই অবস্থায় 
শিক্ষা লাভ কব! অঠি আবশ্ক। মানব-জীবনের এই সর্দোত্কষ্ট সময়ে 
চিন্তা ও কার্ষ্যের স্বাধীনত1 অতি অর ছিল। ছাত্র যেমন পাঠাভ্যাসে নিয়ত 
থাকিত্তেন, সেইজপ তিনি দ্েবভায় বিশ্বাস করিতেন, দেবতার উপাসনা 
করিতেন'এবং দেবতাঁর উদ্দেশে বলি দিতেন । বেদ ছাত্রের পরম পবিত্র গ্রস্থ 
ছিল। ইহা অকৃত্রিম, দ্রেবদত্ত বলিয়া ভারতীয় মাহিত্যে যেবপ সমাদরে 
ংরক্ষত হইরাছে, অন্য কোন ধর্ধগ্রন্থ দেনূপ সমাদৃত দেখিতে পাওয়া 
যায় না। 
মানব তৃতীয়াশ্রম প্রবেশ কবিবাগাত্র এই নমন্ত বন্ধন হইতে মুক্ত 
হঈতেন। ভিনি এই আশ্রমে থাকিয়! দিছু দ্রিন বাহ্য ক্রিয়া-কলাপের 
অনুষ্টন এবং স্তোত্র পাঠ ও নেদোচ্চারণ করিতে পারিতেন বটে, কিন্তু উপ- 
নিষদোক্ত অনন্ত আক্মাতে মনোনিবেশ করাই তীহার প্রধান উদ্দেশ্য বলিয়! 
গরিগঞণত হঈত। তিনি এই আত্মান্নন্ধীনে যতই মনোনিবেশ করিতেন 
অহংকাবে মন্ত থাকিয়া, যে সকল বস্তু আপনার বলিয়! ভাবতেন, তৎসমুদয় 
যতই পরিহার করিতে পাবিতেন এবং স্বীর অচিরস্থায়ী বিষয় হইতে 
দুরে থাকিয়া যতই অনন্ত আন্মাতে পরমায্মার দর্শন লাভে সমর্থ হইতেন, 
ততই নিয়ম, আচার, জাতি ও বাহ্য ধর্ষ্েরবন্ধন সকল তাহার নিকট 
বিচ্ছিন্ন হইতে থাকিত | বেদজ্ঞান এখন তাহার নিকট সামান্য ভান বণিয়] 
বোধ হয়। যাগ যন্ত সকল বাঁধা স্বরূগ বলিয়া মনে হয় এবং প্রাচীন দেবতা 
অগ্নি, ইন্্র,শিত্র ও বরুণ, শিশ্ব কর্মা, প্রজাপতি কেবল নাম মাত্র বণিরা গ্রতীত 
হইতে দাঁকে! তথন আত্ম। ও ব্রাহ্মণ (অন্তরাম্ম। ও বাহ্যাম্মা) কেবল এই 
ছুইটী মাত্র থাকে । তখন তিনি এই সকল বাক্য সর্দোচ্চ জ্ঞান প্রকাশ করেন, 
'তত্বম্‌॥ তুমিই এই, তোমাতেই তুমি, যখন সকগ বস্ত কিছু কালের জন্য 
তোমার বলিয়! বোধ হয়, তন যে আত্মজ্ঞান থাকে, তাহা অস্তহিত হইলে 
অনন্ত আত্ম। লাভ হয়। যখন সমুদয় স্থষ্ট পদার্থ স্বপ্নের ন্যায় তিরোহিত হয়, 
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তখন তোমার প্রকৃত আত্মা অনন্ত আত্মায় মিশিয়া যায়। তোঁমার শরীরস্থ 
আত্মাই প্রকৃত ব্রাহ্মণ(৫)। জন্মমৃত্া হেতু কিছুকাল তুমি উহার অপরিচিত 








(৫) আমি “ ব্রাহ্মণ” শব্দের পরিবর্তে “আত্মন” শব্দ ব্যবহার করিয়াছি । যদিও 
ত্রাহ্মণ শব্ষের ক্রমোতকর্ষ পরিষ্ষারকপে বুঝ। যায়, তথাপি আমাকে হ্বীকার করিতে হইবে 
ষে, আমি উহার প্রকৃত বুৎপত্তিগত অর্থ নিরূপণ করিতে পারি নাই। ব্রাহ্মণ বলিলেই যেন 
এমন শোন ইন্দয়গ্রাহা বিষয় বুঝায়, যাহা হইতে ইহা উদ্ভৃত হইয়াছে, কিন্ত এই বিষয় কি, 
তাহাতে এখনও আমার মংশয় আছে। 

ব্রাহ্মণ বৃহ, ধাতু হইতে নিপ্পন্্ হইয়াছে। ভারতবরষাঁয় বৈয়াকবণদিগের মতে বৃহ ধাতুর 
অর্থ স্থাপন ব| নির্মাণ করা, চেষ্ট। করা) বৃদ্ধি পাওয়া! । এই তিনটা অর্থ সঙ্কুচিত করিয়া 
একটী করিলে “ঠেলন ৮ হ্য়। ইহ অকর্মক রূপে বাবহাত হইলে উদ্ভৃত হওয়া, বর্ধিত 
হওয়! বুঝায় এবং সকর্পক রূপে বানহৃত হইলে উৎপাদিত করা, স্থাপন ক11 বুঝাইয়া থাকে। 

প্রাচীনের! ব্রাহ্মণ শবের যে সকল অর্থ নির্দেশ করিয়াছেন, তৎসদুদায়ের নহিত এই 
সকল অথে'র তাদৃশ সংএরন নাই] যাস্ক ত্রাঙ্গণের অর্থ খাদা কিংবা ধন নির্দেশ 
করিয়াছেন। সায়নাচার্যা এই সকল অর্থের সন্ত আর কয়েকটা যোগ করিয়! দিয়ছেন, 
বথা, স্তোত্র, প্রশংসান্তোত্র, যজ, বৃহৎ। অধ্যাপক রথ পির্দেশ করিয়াছেন যে, ব্রাঙ্গণের 
গ্রথম অর্থ (১) ধর্ঘ সঙ্গত ধ্যান, ঈখরের দিকে অগ্রসর হইবার জনা চেষ্টা, এশ্বরিক উপাসনায় 
গ্রতোক ধর্মানঙহ্গত কার্য, €২) পবিত্র নিয়ম, (৩) পবিত্র বাকা, ঈশবের বাঁকা, (8) পবিত্র 
জ্ঞান, তত্ববিদযা, এশ্বরিক জ্ঞান, (৫) পবিত্র জীবন, সাধুতা, (৬) ধশ্ববিক জ্ঞানের সর্বোচ্চ 
বিষয়, নিরাকার ঈষশ্বর। এক অদ্বিতীয়, (৭) ধর্দমঘাজক। পক্ষান্তরে হৌগ সাহেব কহেন, 
ব্রঙ্গণের আদিম অর্থ, কুশনর্দিত সন্মার্জনী, তিনি বেন্ফির ন্যায় পারসীকদিগগর যজ্ঞ 
বিশেষের দ্রবোর সহিত ইহ!র অভেদ কল্পন1 করিয়াছেন। এই যজ্ঞ বৈদিক মোম যাগের 
অনুরূপ। তিনি অনুমান করেন, ব্রাঙ্গণের অর্থ বৃদ্ধি পাওয়া! শুভ। গ্তোত্রের উপর যজ্েের 
শুভাশুত নির্ভর করাতে স্তোত্রনমুদয়ও ব্রাহ্মণ নামে উক্ত হয়। 

কিন্ত মানি এই সকল অর্থেও পরিতৃপ্ত হই নাই। ব্রাহ্মণ শব্দের উৎপত্তি ও উন্নতির কথ। 
ন| বলিয়া আমি উহার আর একটা অর্থ নির্দেশ করিতেছি | বৃহ, ধাতুর অর্থ শবকরা, কথা 
বলা। কথ! উদ্ভূত হইয়। উদ্দিষ্ট বিষয়ে প্রযুক্ত হয়। ঈশ্বর গ্রধান উদ্দিষ্ট বিষয়। ঈশ্বর কথা দ্বার 
সতত হন। লাতিনের শব-বিশেষের ধাতুতেও এইরূপ অর্থ দেখ। যায়। ভারতব্ষীয়েরা বৃহ 
ও ব্রন্মের আদিম অর্থ কতদুর পরিগ্রহ করিয়াছিলেন, তাহা বলা দুর্ঘট। তাহারা এক 
দেবতাকে ই বৃহম্পতি ও যাচম্পত নামে নির্দেশ করিতেন। বৃহদারণাকে (১ম) ৩, ২৭) 
উল্লেখ আছে, 'এয উ এব বৃহস্পতি বাপবৈ বৃহতী, তা এব পতি: তণ্মাৎ উ বৃহল্পতি, 
এষ উ এব তরঙ্গপল্পতিঃ। বাগ নৈ ব্রঙ্গা। তস্য এব পতিঃ, তশ্মাৎ উব্রদ্গধন্পতিঃ | এই স্থলে 
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থাঁক। কিন্তু যখন তুমি তৎদমীপে প্রত্যাগত হও) তখনই তাঁহার পরিচিত 
হইয়] উঠ। 


উপসংহার । 


আমরা যে স্দীর্ঘ পথের পথিক হইদাঁছিল(ম, এইখানে ভাঙ্গার শেষ 
হইল | যে “অনন্ত, আদৌ পর্বত, নদী, হূর্ধ্য, আক্কাশ, উদ, চক্র, বিশ্বকর্মা 
ও প্রজাপতি গ্রস্থৃতির অন্তবালে দৃষ্ট হই, এইথাঁনে দেই “অনন্ত” আপনার 
উচ্চহম ও পবিত্রতম মূর্তিতে পরিদৃষ্ট হইল। ভারতবামীর ভ্ঞান ইহা! 
অপেক্ষা আর অধিক দুব অগ্রসর হয় নাই। তাহারা কহিয়াছেন। আমর! 
কি তাঁহাকে বর্ণন বাঁ'গবধারণ করিতে পারি? ইহার উত্তব স্থলে তাহার! 
নিজেই বলিয়াছেন, “না” । আমরা তাহার সম্বন্ধে সাহা কিছু বলিব, সমস্তই 
“ন] না৮। তিনি ইহা নন, ভিনি উহা] নন, তিনি আষ্টা নন, পিতা' 
নন, সূর্য্য নন, আকাশ নন, নদীবা পর্বাতও নন। আমরা তাহাকে 
যাহুই বলি না কেন, তিনি তাঁহার কিছুই নহেন। আমবা তাহার 
অবধারণ। বা তাহার নাম-নির্দেশ করিতে পারি না, কিন্তু তাহাকে 
অন্ভব করিতে পারি। আমর তাঁহাকে জানিতে পারি না) কিন্তু তাহার 
উপলব্ধি কবিতে পারি । আমরা একবাঁর যদ্দি তাহাকে পাই, তাহা হইলে 
কোনও ক্রমে তীহা হইতে বিচ্যুত হঈতে পারি না। তখন আমবা শান্তির 
ক্রোড়ে লালিত, আমরা বন্ধন-যুক্ত ও আমবা সুখী হই । মৃত্যু আসিয়া যত 
দিনে তাহাদিগকে বিষুক্ত না করিত, ততদিন তাহা সহিষুণ হইয়া কালাতি- 
পাত করিতেন। তীহাঁরা তাহাদের বার্দক্যকাঁল বৃদ্ধি করিবার কৌঁন চেষ্টা 
করিতেন ন] বটে কিন্তু আত্মঘাতী হওয়! মহা পাপ বলিয়া মনে করিতে ন(১)। 








শশী শীশীশীশস শপ িশিশিশীাীশটি কাশ্প্পপেশীপস শিপ শি পাশা 


বাঁকশব্ধর সহিত বৃহতী (বৃহ) ও ব্রঙ্মব একত্ব দেখা যাইতেছে । বৃদ্ধি পাওয়া অর্থবোধক 
বৃহ ধাতু হইতে বহি; (তৃণ, তৃণপুগ্র ) শব্দ সিদ্ধ হইয়াছে। যাহাহউক, বাক্ষণ শব্দ শেষে 
বিশ, আত্মা, পরমাত্ম। অথ-দ্যাতক হইয়া উঠিযাছে। 

(১) মনু (৬ঠ,৪৫) কহিয়াছেন, মৃতু কামনা! কব! উচিত নয়, বাঁচিবারও ইচ্ছ! করা 
উচিত নয়, বেতনভুক্‌ ভূত্য যেমন ভূঠির অপেক্ষায় থাকে, সেইরূপ নিয়মত সময়ে 
অপেক্ষায় খাকবে। 
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তাঁগারা পৃথিবীতে অনস্ত জীবন লাভ করিতেন, তাঁহাদের বিশ্বাম ছিল, 
পুনর্জন্ম কিংবা মৃত্যু আর তাহাদিগকে অনন্ত আত্মা হইতে বিচ্ছিন্ন করিতে 
"পারিবে না। 

তথাপি তাহারা আপনাদের আত্মার বিধ্বংসে বিশ্বাম করিতেন না। 
ইন্দ্রযথন সহিষু। হইপ্া প্রজাপতির নিকট আয্মন্ঞান লাভ কবিতেছিলেন, 
তখন তিনি বাহা কহিয়াছিলেন, তাহ একবার স্মরণ করুন। ইন্দ্র গ্রথমে 
জল-প'তিত ছায়াতে আত্মার অনুমন্ধান করেন) পরে লোকের তক্জরাবস্থার় 
এবং পরিশেষে লোক যখন গাট নিদ্রাভিভূত, তখন তাহাতে আত্মার 
অন্বেষণ করিতে থাকেন; কিন্তু ইহাতে তিনি পরিতৃপ্ত না হইয়া কহেন, “না 
ইহা আত্মা হইতে পারে না, যেহেতু নিদ্রিত ব্যক্তি জানিতে পারে না যে, 
মে আমি, কিংবা মে কোন পাদার্থের সতত] অনুভব করিতে সমর্থ হয় না। 
«মে ধ্বংসমুখে পতিত হইবে । আমি ইহাতে কোন উপকার দেখিতেছি না) 
তাহার গুরু এ বিষয়ে কি উত্তর দিয়াছিলেন? গুক্ধ কহিয়াছিলেন, 
“এই শরীর মরণণ্ধর্শশীল, ইহা সর্বদাই মৃত্যুর আয়ন্ত থাকে। কিন্তু এই নশ্বর 
শরীরই আত্মার বাসগৃহ, এই আস্মা অমর ও অশরীরী । এই শরীর আমি 
এবং আমিই এই শরীর, যত দিন এই জ্ঞান থাকে, তহদিন আত্মা সখ ছুঃখ 
হইতে বিমুক্ত হয় না) কিন্তু যখন আগি শরীর হইতে পৃথক্‌, আত্মমর এই 
জ্ঞানের উদয় হয়, তখন কি মুখ, কি দুঃখ, কিছুঈ আর তাহাকে স্পর্শ 
করিতে পারে না। 

“এই আত্মা--সর্ধোন্তম পুরুষ ধ্বংম গ্রাপ্ধ হয় না,ইহ] পুনরায় আপনাহেই 
ফিরিয়। আইমে। ইহা কেবল দর্শকরূপে থাকিয়া আনন্দিত হয়, হাসে, 
£খলা করে, শরীর যে ইহার উৎপত্তিছ্থান। তাহা ইহার মনে থাকে না। ইহ! 
চ্ষুর শ্াস্থা, চক্ষু কেবল নন্বমাত্র, ঘিনি জানেন, আমি ইহা বলিব, আমি ইহা 
গনব, আমি ইহা ভ।বিব, তিনিই আয়়া। জিহ্ব|, কর্ণ এবং মন কেবল 
যন্ত্রমার। মন তাহার ন্বর্গার চক্ষু, এই চক্ষু দ্বারা আয! সমুদয় সুন্দর বস্ত, 
দেখিয়| আনন্দিত হন ।” 

ইহা হইতে স্পইই গ্রতীত হইতেছে যে, নির্বাণ-লাভ বনবাসীদের ধর্ম ও 
দর্শনশান্ত্রের গ্রধান উদ্দেশ্য ছিল না। আত্মা বিমুকত হইয়াও পূর্ষের 
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ন্যায় বিদ্যমান থাকিবে । আঁমর। আপনাদিগকে যাহা বলিয়া ভাবিতাম, 
তাহ! আর থাকিলাম না, 'আপনাদিগকে যাহা বলিয়া জানি, আমরা তাহাই 
হইলাম। যেমন কোন রাজপুর হীনবংশোদ্ভন বলনা প্রতিপালিতহইলে হীন- 
বংশোদ্ভব বলিরাই পরিচিত হন,কিজ্ত কোন বন্ধুব মুখে আপনার প্ররূত জন্ম- 
ধন্তান্ত শুনিলেতিনি কে তাহা জানিতে পারেন, এবং বাঁজপুত্রূপে পরি- 
গৃহীত হইয়! পিতার পিংহাঁলনে আরঢ় হন, আমাদের ঠিক মেইবগ হইয়া 
থাকে। যতদিন আমরা আমাদের আম্মাকে চিনিতে ন। পারি, ততদিন 
আমর! আপনাদিগকে যাহা বলিয়া! ভাবি, তাহাই থাকি। কিন্তু আামরা 
যথার্থ; কি, ইহা কোন বন্ধু বখন দয়! করিয়া আনাদিগকে বুলন, তখন 
আমরা নিমেষ মধ্যেই পরিবর্তিত হই, "াত্বাৰ নিকট উপনীত হই, এবং 
আত্মাকে অবগত হই। রাজ-বালক ঘেষন নিস পিতাকে চিনির! স্বরং রাজ। 
হন,।সেইব্ধপ আদরাও আম্ম-পরিচয় পাইর। আমাদের আত্প| হইরা উঠি। 





ধন্মচিন্তর অবস্থা । 


যে ধর্ম সরল বাল্য-ভাবপূর্ণ উপাঁলনা হইতে অবস্থার পর অবস্থা অতি- 
ক্রম করিয়। প্রিশেষে নর্ধোচ্চ দার্শনিক ভাবে পরিণত হইয়াছে, আমরা 
তাহাঁর মমাপোচন| করিলাম। বৈদিক স্তোত্রের অধিকাংশে বৈদিক ধর্মের 
বাল্যাবন্থা, ব্রাহ্গণ-বর্ণিত যজ্ঞাদি, গাহস্থ্য ও নৈতিক ব্যবস্থাদিহে মধ্যাবস্থা 
এবং উপনিষদে বৃদ্ধাবস্থা। দুষ্ট হয়। জ্ঞানের উন্নতির সঙ্গে দঙ্গে ভারতবাসী 
যদি ব্রাঙ্গণ আয়ত্ত করিয়াই বাল্য-ভাবপূর্ণ স্তোত্রাদি পরিত্যাগ করিতেন 
এবং পরিশেষে যাগ যন্ত প্রহৃতি কর্মকাণ্ডের সার্থকতা ও দেবগণেৰ প্রকৃত শকি 
অস্বীকার করিয়া যদি এ?মাত্র উপনিষদের উন্নত ধর্মে আদর দেখাইতেন, 
তাঁহা হইলে কোঁন কথাই ছিল না। কিন্তু মেরূপ কিছুই হয় নাই। ভারতে 
যে ধর্মভাঁব প্রথমে পরিব্যক্ত হইয়াছে এবং পুরুষান্ুক্রমে পবিত্র বলিয়া 
"চলিয়া আপিয়াছে, তাহাই রক্ষিত হইয়া আসিতেছিল। বৈদিক ধর্মের বালা, 
যৌবন ও বার্ধক্য, এই তিন কাপে যে দমস্ত ভাব পরিস্কট হইপাছ্েঃ তৎ- 
সমুদয় যথাক্রমে মানব জীবনের তিন অবস্থার সহায়ত করিতেছিল। 
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ইহাতেই বুঝ! যাইতে পারে যে, স্থুপবিত্র বেদে কেবল ধর্দচিস্তার নান! 
অবস্থ। বিবৃত হয় নাঈ, অধিকস্ত উহাতে পরস্পর-বিরোধী মতসকলও 
সংরক্ষিত হইয়াছে। বেদের স্তোত্র-সদুহে ধাহারা দেবতা বপিয়! উক্ত 
হইয়াছেন, ত্রাহ্মণে সন্জীবেশ্বর প্রজাপতির বিষন্ন পাঠ করিলে আর 
আমবা তাহাদিগকে দেবতা বপিতে পারি না। ইহার পর উপনিষদে 
যথন ত্রাঙ্মণ মমন্ত বিষয়ের হেতু বলিয়া পরিগণিত হইল এবং ব্যক্তিগত 
আত্মা অনন্ত আম্মার কণা] মাত্র বলিয়া অপধারিত হইল,তখন বৈদিক দেব- 
গণের আর দেবত্ব রহিল না । 

শত শত এমন কি মহত নহম্ম বসব ব্যাঁপিয়া এই প্রাচীন ধর্ম আধি- 
পতা বিস্তার করিয়ছে, কথনও কখনও ইহার আধিপত্য বিুপু হইলেও 
পুনবায় ইহা শক্তি সংগ্রহ করিয়! আপনার পূর্-প্রাধানা স্থাপন করিয়াছে, 
ইহা যেনন সমঘোঠিত তেমনি কালোপযোগী। অনেক নুহন ও বিনদৃশ 
খবিষয় মপিয়া ইহ'তে প্রবেশ করিয়াছে। অন্যাপি অনেক ত্রাঙ্গণ-পরিবারের 
মধ্যে শরতি ও স্মৃতিব বাবস্থানুদারে লৌকিক ক্রিয়াদি সম্পন্ন হইয়া থাকে। 

অদ্যাণ্প এখন অ.নক ব্রাক্মণ গরিবার আছে, যে পরিবাবে হুকুমাবমতি 
বালকগণ বেদ পাঠ করতেছে, তাহাদের পিতা প্রতিদিন আপনার পবিব্র 
কর্তব্য ঘ'গনজ্ঞেল অনুষ্ঠানে ব্যস্ত থাকিতেছেন। পক্ষান্তবে হহাদের পিতামহ 
পরন'বাদী ₹ইয়াও কর্মকাণ্ডের প্রতি অনাদর দেখাইতেছেন এবং বৈদিক 
দেবতার নাম বৃথা মনে করিতেছেন। বেদাস্থই এক্ষণে তাহার ধর্ম 
হয়] উঠির"ছে, তিনি এই বেদান্তেই শা্চির অন্বেষণ কবিতেছেন | 

উই]দের তিন প্রুষই নির্কিবাত্দ একত্র বাম করিয়! থাকেন। পিতামহ 
অপ্নকতর জ্ঞানী হইলেও পুত্র পৌলের প্রতি অবজ্ঞ। দেখান না, কিংবা 
তাহাদিগকে ভগ্াাচারী বলিয়াও মন্দেহ করেন না। তিণি জানেন যে, ইহার 
পর তাহাদেরও মুন্তর সময় আদিবে। এজনা তিনি এমন ইচ্ছ! করেন না 
যে, হারা এই মুক্তির জন্য'সর্বাদ] উৎসুক থাকুক । পুত কঠোর ব্রত-পালনে 
বাধা হইলেও পিতার দ্গাদীনতা| দেখিবা ক্ষুন্ধ হন না। মেছেতু তিনি জানেন 
যে, তাহার পিখাকেও এক মময়ে এই কঠোর ব্রত পালন করিতে হইয়াছিল। 
ধন্মের আলোচনায় আমাদের যে মকল জ্ঞান লাভ হয়, এস্থণে কি তাহার 
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কিছুই নাই? যখন আমর! দেখি, ধাহারা ইন্দ্রের উপাসনা করিতেন, 
তাহারা অগ্নির উপাসকদের সহিত একত্র থাকিতে কুষ্ঠিত হন নাই, যখন 
আমর! দেখি, ফাহার। প্রঙ্গাপাতির আরাধনায় ব্যাপৃত থাকিতেন, তাহারা 
অপেক্ষাকৃত নিয়শ্রেণীর দেবগণের উপাসকদের প্রন্ঠি কিছুমাত্র অবজ্ঞা! 
প্রদর্শন করেন নাই, যখন আমর দেখি যাহারা আত্ম চিন্তায় নিবিষ্ট থাকিয়া 
পরমাত্মার জ্ঞান লাভ পুর্র্বক সমুদয় দেবতাকে নাঁম মাত্র বলিয়া নির্দেশ 
করিতেন, তাহারা এই পূর্কোপাসিত দেদগণের নিন্দাবাদে উন্ুখ হন নাই, 
তখন আমর! অনেক বিষয়ে তাহাদের অপেক্ষা ভ্ঞানী ও সুনভ্য হইলেও 
কি তাহাদের নিকট হইতে কিছুই শিখিতে পারি না? 

আমার এরূপ অভিপ্রায় নহে যে, সকল বিষয়েই আমাদের কেবল 
ব্রাহ্মণদের অনুকরণ কর! উচিত এবং তাহাদের ধর্মঈগত বিশ্বাসের অন্ুমোদ- 
নীয় চারিটা আশ্রমও আমাদের সমাজে প্রচলিত করা কর্তব্য। আমাদের 
আধুনিক জীবন উক্তরূপ কঠোর নিয়মের বশীভূত হইতে পারে না। 
প্রকৃত বিশ্বীসের অধিকারী হইবার আশায় কেহই এখন যাগ বজ্ঞ 
ও কঠোর ব্রত-পালনের কষ্ট স্বীকার করিবেন না। প্রাচীন ভারতে 
যেরপ শিঞ্ষা-পদ্ধতি প্রচলিত ছিল, আমাদের আধুনিক শিক্ষা-পদ্ধতির 
পহিত তাহার কোন মাদৃশ্য নাই। আধুনিক সমাজে ব্যক্তিগত স্বাধীনতার 
গৌরব বাড়িয়াছে। এ সমাজে ভারতের প্রাচীন ব্যবস্থাপকদিগের ব্যবস্থা 
পরিগৃহীত হওয়া সম্ভবপর নহে । ভারতবর্ষে আমরা যে নকল ব্যবস্থার কথ! 
জানি, .তৎসমুদয় কিরূপে গ্রতিপাপিত হইত, তাহা বুঝিতে পারি না। 
তারতের ইতিহাসেই দেখা যায় যে, পরিশেষে ত্রাঙ্গণদিগের এট কঠোর 
ব্যবস্থার বন্ধনও হিন্ন হইয়াছিল । যেহেতু, ভারতের বৌদ্ধধর্মে আমরা 
ব্ক্তিগত স্বাধীনতার বিকাশ দেখিতে পাই। বৌদ্ধধর্ম সাধারণকে সামাজিক 
বন্ধন অতিক্রম করিবারও অধিকার দিয়াছে । বৌদ্ধেরা ইচ্ছা করিলেই 
অরণ্যে যাইয়া স্বাধীন ভাবে ধর্ম'হুশীলনে ব্যাপৃত থাকিতেন। ধর্মনিষ্ 
রাহ্মণৃর! এই বণিয়! বৌদ্ধদিগের উপর একটা গুরুতর দোষের আরোপ 
করেন যে, তীঙ্ারা গ্রব্রজি ত, তাহারা নিয়মিত সময়ের পূর্বে বাবস্থা-বন্ধন 


ছেদন করে এবং গ্রাচীন নিরমান্থসারে ষক্ঞাদির অনুষ্ঠানে বিরত থাকে। 
| ২৭ 
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যদিও আমর! ভারতীপ্ন গ্লাচীন আর্ধাগণের এই ক্রমোত জীবনাহি- 
পাঁত-পদ্ধঠির অনুকরণ কর|' উচিত বোধ করি না, যদিও ইদানীস্তন 
সময়ে সাংসারিক কার্ষ্ে বিরক্তি জক্মিলে আমাদিগকে অরণ্য আশ্রয় করিতে 
হয় না এবং যদ্দিও ধমাজের বর্তমান অবস্থায় কখনও কখনও সংসারে 
খাকিয়াই আমরা যু্্যুকে আলিঙ্গন করা অপেক্ষাকৃত গৌরব-জনক বোধ করি, 
তথাপি আমর! প্রাচীন ভারতের অরথা-বাপীদের নিকট হইতে বছুমূলা 
উপদেশ পাইতে পারি। এই উপদেশের বলে আমরা আমাদের জীবনের 
বাঁহিবে, অভান্তরে ও উর্ধে অবলোকন করিতে সমর্থ হই, এই উপদেশের 
বলে, আমরা ক্ষমা, করুণা ও সমবেদনা লাভ করিতে পারি, বনবাসী না 
হুইয়! নগরবানী হইলেও এই উপদেশের বলে আমরা কিরূপে গ্রতিবানীদের 
সহিত একতা ও কিরূপে প্রতেদ? রাখিতে হয়, তাহ। শিখিতে পার, 
য/হার! আমাদের ধর্মপন্বন্বীয় মতে অবভ্ঞ। দেখায়, এই উপদেশের বলে 
আমরা তাহাদের প্রতি করুণ! প্রদর্শন করিতে পারি এবং যাহাদের 
বিশ্বাস) যাঁহাদের আশা, যাহার ভাবনা, এমন কি যাহাদের নৈতিক মত 
আমাদের হইতে বিভিন্ন, আমর] এই উপদেশের বলে নকল সময়েঃ সকল 
অবস্থাতেই তাহাদিগকে অবজ্ঞ। কবিতে বিরত থাকি। ফলতঃ যে জীবনে 
মানুষ, “মানুষ কি? তাহ। বুঝিরাছেন, জীবন কি তাহা অবধারণ করিতে 
মমর্থ হইয়াছেন এবং অনন্ত ও অসীমের ননক্ষে মৌনাবলম্বন কবিতে অভ্যান 
করিয়াছেন, সেই জীবনই প্রকৃত আরণ্য জীবন ও সেই জীবনই অরণ্যবাী 
প্রকৃত জানিগণের উপযোগী । 

মানব-মনের এই অবস্থাকে নিন করা অতি সহজ; নিন্দাবাদ 
উদেঘাষণের উপযোগী শব্ধ বিন্যাস করিতে ৭ কষ্ট শ্বীকাঁর করিতে হয় না। 
কেহ কেহ এই অবস্থাকে অন্তঃমার-বিহীন তাচ্ছীল্য প্রদর্শন মাত্র কেন, 
কেহ কেহ ভিন্ন ভিন্ন আশ্রমের জন্য ভিন্ন ভিন্ন ধর্মগ্রণালী এবং শৈশবাদি 
তিন কালের জন্য জীবনের ভিন্ন ভিন্ন অবস্থা সাধুচার বহিভূতি বলিয়! 
নির্দেশ করেন, আবার সমাজের শিক্ষিত ও অশিক্ষিত, উভয় সম্প্রদায়ের 
জনা এই বিভিন্নতা তাহারা অধিকতর অসাধু বলিতেও নঙ্কুচিত 
হন না। 
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ধাহাবাএইরূপ নিন্নাীবাদের পক্ষপা নী, আমি তাহাদিগকে, সংসারে যাহা 
হইয়। থাকে, যাহ! আমাদের চারি দিকে মর্বদ| ঘটিতেছে, একবার তাহার 
আলোচন1 করিতে অনুরোধ করি। পাদরি বারক্রি, কিংবা নিউটনের 
ধর্ম আর সামান্য কৃষক-বালকের ধর্শ কি এক? এই প্রশ্নের উত্তরস্থূলে 
ইহাই বল! যাইতে পাঁরে যে, কোন কোন অংশে এক, কিন্ত অধিকাংশস্থলে 
এক নহে। ইংলখ্ডের লোক যন্দ বলিত, মানমিক উন্নতির সহিত ধর্মের 
ফোন নংশ্রব নাই, তাহ! হইলে মাথু আর্ণোল্ডের ন্যায় জ্ঞানী পুরুষের কথ! 
কখনও 'আদৃত হইত না; পান্রি বার্ক্রিও নিরক্ষর জড়তাবাপন্ন কৃষক- 
বালকেন্ন মচ্ত একত্র উপাদন| করিতে অমন্মত হইতেন না। কিন্তু এই 
বিখ্যাত দার্শনিক ঈশ্বর শবে যাহা! বুঝিতেন, সামান্য কৃষকবালকও যে 
'তাহাই বুঝিত, তাহ! কখনও সম্ভবপর নহে। 
কিন্ত অপরের কথা না বপিরা আমাদের নিজের বিষয়ই বিবেচনা করা 
যাউক, সমাজের ভিন্ন ভিন্ন অবস্থা ছাড়িরা আমরা বাল্য হইতে বার্ধাক্য 
পর্ষ/স্ত যে যে অবস্থা অতিক্রম করি, তাহাই ধরা যাউক। কোনও সঙন্গদয় 
এরপ বলিতে পারেন ন| ঘে, বাল্যকালে তাহার যেরূপ ধর্মবুদ্ধি ছিল যৌবনে 
ঠিক সেইরূপ আছে, এবং প্রোকালে যেরূপ ছিল, ধার্ধীক্যেও ঠিক মেইরূপ 
আছে। বাল্য-বিশ্বাসই প্ররুত বিশ্বান এই বলিয়া আপনাদিগকে গ্রতারিত 
কর! অতি মহজ। বয়োবৃদ্ধি সহকারে আমর! বাঁল্যবিশ্বীসমূলক অবস্থা 
হৃদয়ঙ্কম কাঁরতে সমর্থ হই; কিন্তু ইহা জানিবার পুর্বে আমর! বালকত্ব- 
সুলভ বিষয়গুলিও পরিত্যাগ করিতে শিখি। উদ্দীয়মান সু্্যে ষে আভা 
বিকশিত হয়, অন্তমিত হ্র্য্যেও মেই আভা! পরিষ্ফুট হইয়। থাকে। কিন্ত 
এই ছুইয়ের মধ্যভাগে সমস্ত জগৎ রহিয়াছে । আকাশের এক পরাস্ত 
হইতে আঁর এক প্রান্তে উপস্থিত হইয়া হৃরধ্যকে প্রাভাতিক লক্ষীর পরিবর্তে 
সাঁযন্তন-প্রী পরিগ্রহ করিতে হয্। মানব-জীবনের ভিন্ন ভিন্ন অবস্থাতে 
ও মমাজের ভিন্ন ভিন্ন শ্রেণীতে এই প্রকার ধর্নগত বিভিন্নত! আছে কি না, 
ভাঁহ! আর আমাদের জিজ্ঞান্য হইতেছে না। এক্ষণে জিজ্ঞাম্য এই, আমর 
প্রাচীন তাহ্ষণণ্জের, ন্যায় অকপটে যথার্থ বিষয় স্বীকার করি কি না, 
অর্থগত বৈষম্য সত্তেও ষাহারা আমাদের সহিত ধন্মবিষয়ে এক শব্ ব্যবহার, 
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করিয়! থাকেন, তাহা/দূর সঙ্গে এবং যাঙছার| সেরূপ করেন না, তাহাদের 
সঙ্গেইব। আমাদের কিরূপ সম্বন্ধ 1 
ইহার পর এই জিজ্ঞান্য হইতেছে যে, সকলেরই এক শব ব্যবহার 
করায়বা ন| করায়, ম্বর্গীয়ের প্রতি এক নাম প্রয়োগ করায় বান 
করায় কোন ইতরবিশেষ আছে কিনা? অগ্নিও প্রজাপতি নামের কি 
একই কার্যয-কারিত1? বাল নাম যেমন, জিহোবা! কি তেমনি ভাল? 
উৎকর্ষ বিষয়ে অহ্রমজ দাও ও অন্লা নাম কি মমান? ঈশ্বরের গুণ- 
বিষয়ে আমর। অতি অন্ত হইলেও তাহাতে যেসকল গুণ আরোপিত 
হইয়াছে, তাহার কতকগুলি কি অযৌক্তিক ও মিথ্যা বলিয়া বোধ হয় না? 
ঈশ্বরের উপাঁসনায় আমর! অজ হইলেও বর্তমান উপামনা-পদ্ধতির কোন 
কোন বিষয় কি পরিচ্যক্ত হইবার যোগ্য নহে? | 
এই সকল প্রশ্নের কতকগুলি উত্তর আছে। সকলে সেই মল 
“উত্তরের সম্পূর্ণ তাৎপর্য্য পরিগ্রহ ন! করিলেও তৎসমুদয় গ্রহণ করিছে 
অনম্মত হইবেন না। যথাঃ 
“্জগদীখর ব্যক্িবিশেষের সমাদর করেন না) কিন্তু নমুদয় জাঠির 
মগ্যে যে কেহ তাহাকে ভয় করেন এবং ধর্মপরাক্ণ হইয়া চলেন, তিনিই 
তাহার প্রিয়।” 
প্ধাহারা আমাকে এগ্রভু বিয়া! থাকেন, তাহারা সকলেই স্বর্গে 
যাইবেন না। কিন্ত ধাহারা আমার ম্বর্গীয় পিতার ইচ্ছান্থুমারে কার্ধ্য 
করিবেন, তাহারাই স্বর্গে যাইবেন”। 
উক্ত রূপ প্রমাণ যদ পর্যযা্ত বলিয়া বোধ না হয়, তাহাহইলে 
একটা মাৃশ্য লইয়া দেখ! যাউক। এই সাদৃশ্য ঈশ্বরে গ্রধুক্ত হইয়া অনেক 
দ্বলে আগাদের ন্দেহ ভঞ্জনে সহায়তা করিয়াছে। মনে করুন, ঈম্বুর পিত!, 
ব্যক্তিমাত্রেই তাহার সস্তান। 
পুত্র গ্রথমে পিতাকে নাম ধরিয়া ডাকিতে ইচ্ছা করিয়া যদি কোন 
অপররচিত ও অস্পষ্ট নামে ডাকে, তাহ] হইলে পিচ কি তাহাতে কিছু 
মনে করেন? আমাদিগকে লক্ষা করিয়! যে, অন্প& বাঁল-ভাবিত উচ্চারিত 
হয়, আমরা কি তাহা আহলাদের সহিত গ্রহণ করি লা? ইহা 
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অপেক্ষা অধিকতর মুমিষ্। অধিকতর শ্রুতিস্বথাবহ আর ফোঁন নাম 
আছে? | 

অধিণন্ত একটা শিশু যদি আমাদিগকে এক নাম ও মার একটা শির 
যর্দি আর এক নামে ডাকে, তাহা হইলে আমরা কি তাহাদের নিন্দা করি? 
এক নামেই ডাকিতে হইবে খলিরা কিআমর] জিদ করিয়া থাকি? 
আমর] কি ইচ্ছ। করি না যে, বালকের। তাহাদের আপনাদের বাল-সুলভ 
ভাবে আমাদিগকে ডাকুক ? 

শাম সন্থন্ধে এই পর্যযন্ত। এখন চিন্তার মন্বন্ধে কতদূর) দেখা যাউক। 
বালকের! যখন চিন্ত। করিতে আরম্ভ করে এবং যখন মাতা পিতা সম্বন্ধে 
আপন আপন ধারণ| মংগঠিত করিতে থাকে, তখন তাহাদের কমনীয় হদয়ে 
যদি এমন দৃঢ় বিশ্বান জন্মে যে, তাহাদের জনকজননী সকলই করিতে 
পারেন, মমস্তই দিতে পারেন, এমন কি আকাশের নক্ষত্র পর্যাস্ত ধরিষুু 
দিতে সমর্থ হন, তাহার কোন অপরাধ করিলেও তাহা ক্ষমা করেন, তাহা 
হইলে পিহা| কি বালকের এই সকল কল্পনায় মনোযোগ দেন? তিনিকি 
নিয়তই তাহার ভ্রম বংশোধন করিতে থাকেন? সন্তান পিতাকে যদি কঠোর- 
প্রকৃতি বলিয়া মনে করে, পিতা কি তাহাতে ক্ুদ্ধ হন? মান্তাকে যদি 
অপ্রিকতর দয়াবতী, অধিকতব প্রমন্ন এমনি শিশু বলিয়। ভাবে, মাতা কি 
তাহাতে অসন্তষ্ঠ হন? শিশু সন্তান জনকজননীর অভিপ্রায় বুঝিতে 
পারে না, তাহাদের নিজের অভিগ্রায়ও হৃদয়ঙ্গম করিতে মমর্থ হয় ন। 
কিন্ত যত দিন তাহারা আপন আপন বিচিত্র বাল্যভাবে বিভোর হইয়া 
তাহাদিগকে অসপ্কুচিতচিত্তে বিশ্বাস করে এবং তাহাদ্দগকে আত্তরিক 
ভালবামে, তত দিন আমর] সেই সরল বিশ্বাস ও সেই অক্কত্রিম ভালবাসা 
অপেক্ষা তাহাদের নিকট আর কি অধিক চাহিতে পারি? 

এখন পৃঁজা-পদ্ধতির সম্বন্ধে কিছু বলা উচিত হইতেছে । কোন কোন 
পুজায় বৃষ বধ করা হইত। “অনন্তের তৃষ্ধি মাধন জন্য বৃষবধ করা উচিত” 
এই অপ্রিয় মতে আমর| কখনও আস্থা দেখাইতে পারি না। কিন্তু জিজ্ঞাসা 
করি, কোন্‌ মাতাই বা তাহার পুত্রের মুখ-বিনিঃস্ত ও পুত্রের অপবিত্র হস্ত- 
প্রদত্ত খাদ্য সামত্রী গ্রহণে অসন্মত হইতে পারেন? তিনি যদিও উহা 
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মী খাইতে পারেন, তথাপি তি কি এমন ইচ্ছা করেন না যে, পুত্র জানুক, 
তিনি উহা খাইয়াছেন এবং খাইয়া! তৃথ্ি লাভ করিয়াছেন? যত দিন 
পৃশশ্তর বিশুদ্ধ ও সরলান্তঃকরণ হইতে নিরবচ্ছিন্ন ভাবে এই সমস্ত অকপট 
ভাব সমুখিত হইবে) তত দিন আমরা তাহাদের ভ্রমকে অপরাধ বলিয়! 
মনে করিব না। শিশুরা যে মকল কথা ভালরূপে বুঝে না, তাহারও উল্লেখ 
করে, যাহার অর্থ পরিগ্রহ করিতে সমর্থ হয় না, তাহাও বলিয়া থাকে, 
না বুঝয়া অপরের গ্রতি নির্দিগ্ন ভাবেও কথা বলে। 

এই সমস্ত কেবল সাদৃশ্য মাত্র। ঈশ্বর ও আমাদের মধ্যে এত অন্তর 
যে, পিতা! পুত্রের মধ্যগত অন্তরকে মাপ করিয়াও এ অন্তর মাপিয়া উঠা যায় 
না। আমরা এ বিষয় অধিক ক্ষণ ভাবিতে পারি ন। বটে, কিন্তু কিছু ক্ষণ 
ভাবিবাঁর পরঈ বোধ হয় যে, আমরা স্বর্গীয়ের সহিত আমাদের যেরূপ 
বন্ধ ভাবিতেছি এবং পরজীবনে আমরা যেরূপ আশা করিতেছি, মেরূপ 
নত্বন্ব ও সেরূপ আশ! যেন আর নাই। আমাদের বাল্য-প্রক্কৃতি, আমাদের 
মানবীয় জ্ঞান, আমাদের ঈশ্বরের প্রতিকৃতি-পুজাবিষয়িণী চিন্তা,সমন্তই যেন 
অন্তর্ধান করিয়ছে। | 

আমাদের জান] উচিত যে, মানব-গ্রকৃতি স্ব্গীয়ের প্র তিবিশ্ব গ্রহণে এক 
খানি অতি অনুপযুক্ত দর্পণ মীত্র। কিন্ত এই অপরিষ্কৃত দর্পণ না তাঙিয়া 
বরং উহাকে যথোচিত উজ্জল করিয়া রাখিতে, আমাদের সাধ্যমত চেষ্ট| 
পাওয়া আবশ্যক। এই দর্পণ অযোগ্য ও অন্থচ্ছ হইলেও আমাদের নিকটে 
উহাই সুযোগ্য ও স্বচ্ছ। গণ কাঁলের জন্য উহাতে বিশ্বাস স্থাপন করিলেও 
আমর! ভ্রমে নিপতিত হইতে পারি না। | 

যত ক্ষণ মাৃপ্য ও সম্ভাবনার কথা কহা যায়,তত ক্ষণ আমাদের মনে রাখা 
উচিত যে,মদৃষ্ট ও অজ্ঞ/তের সহিত যে মমস্ত সাদৃশ্য কল্পনা করা যায়, মানব- 
গ্রকৃতির দৌর্বগ্য ও দৃষ্টিক্গীণত| সবেও তাহাই সম্ভাবিত ও সম্পূর্ণ বোধ- 
গম্য হইতে পারে। প্রাচীন ব্াঙ্ষণের! বিশ্বান করিতেন তাহারা ভবিষ্যতের 
ঘটনাবলি যেরূপ সম্পূর্ণ বা অসম্পূর্ণ বলিয়া কল্পনা করিবেন, উহ! কার্ধ্যত: 
সেইক্ধপ সম্পূর্ণ বা অসম্পূর্ণ হইবে। তাঁহারা মনে করিতেন তাহাদের 
সমন্ত আশা তরলা ইহ জগতে বন্ধ, ঠাহীরা, দগৎলভভত বস্তই প্রাপ্ত 
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ইইবেন, বাহার! তাহাঁদের অন্তঃকরণকে উচ্চকল্পনায় ও উচ্চ আশার 
নিয়োজিত করিতে পারিবেন, তাঁহারাই আপনাদের জন্য শ্রেষ্ঠতর 
জগত নির্মাণে সমর্থ হইবেন । ও 

যদি আমরা এমন মনে না করি যে, অজ্ঞাত ও অআবৃশ্যের সহিত যে 
নমস্ত সাদৃশা কল্পিত হইয়াছে বা পরলোকের সম্বন্ধে যেব্ূপআশা কর! গিয়াছে, 
তৎসমুদয় ঠিক নেইরূপ মম্পূর্ণ হইবে না, তাহাহইলে কোন্‌ যুক্তিবলে 
আমরা বিশ্বাস করিব যে, দুর্বল মন যেরূপ ইচ্ছা করিতেছে, তাহা 
অপেক্ষাও পরিণাম মন্দ হইবে? যাহা 'কছু আছে, তাহাই সর্বোৎকৃষ্ট হইবে, 
এরূপ বিশ্বামকেই প্রকৃত বিশ্বাস বল1যায়। অনেক স্থলে ও অনেক ধর্ে 
ইহার নিদর্শন পাওয়! যঃয়। কিন্তু বোধ হয় প্রাচীন এবং নূতন স্টেটমেন্ট, ভিন্ন 
অন্য কোথাও এই বিশ্বা অধিকতর সরল ভাবে ও আরধিকতর দৃঢ়রূপে 
পরিবাক্ত হয় নাই। যথাঃ____ 

পহেঈশ্বর! জগতের আদ হইতে এপর্যযপ্ত ধাহারা অ।পনার উপার্সস! 
করিতেছেন, তাঁহার আপনি বাভীত আর কোনও বিষয় শ্রবণ করেন না, 
বা কিছুই দর্শন করেন না।” 

“ঈশ্বর তাহার প্রেমিকদেব জন্য যাহা স্বজন করিয়াছেন, মানবের! চক্ষে 
তাহ। কখন দেখে নাইঃ কর্ণে কখন তাহা শুনে নাই এবং হৃদয়ে কখনও 
অনুভব করে নাই।” 

আমরা যাহা ইচ্ছা, তাহাই করিতে পারি। মানুষ মানুষের ধারণ। 
করিতেই সক্ষম, তদ্রপেক্ষা আর উচ্চতর ধারণ। করিতে পারেন না। ইহ! 
ছাড়া তিনি আর 'এক পদ যাইতে পারেন এবং বলিতে পারেন যে, পরে 
যাহা আছে, তাহ! ভিন্নরূপ হইতে পারে, কিন্তু বর্তমান হঈটতে কম অসম্পূর্ণ 
হঈতে পারে না। ভবিষ্যৎ অতীত অপক্ষ! মন। হইতে পারে না। বর্তমান 
যে মন্দ) ইহ! মনুষ্য বিশ্বাস করিয়া থাকেন, কিন্তু ভবিযাৎ যে মন্দ হইবে, 
ইহ! তাহাকে বিশ্বাস করিতে দেখা যায় না। যে পরিণামবাদ নিনিত হইয়া 
* থাকে, তাহ! যদি আমাদিগকে কিছু শিখাইয়া থাকে, তাহা হইলে আমরা 
তাহা হইতে ইহাই শিখিয়াছি যে, ভবিষাৎ অবশ্যই অপেক্ষাকৃত উত্তম 
হইবে এবং মনুষ্য উন্নতির উচ্চতর সোপানে ক্রমে আরোহণ করিবে। 
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ঈখর যদি আমাদিগকে আত্ম-পরিচয় দিতেন, তাহা হইলে অবশাই 
তাহাকে মানবাকারে আবির্ভত হইতে হইত। ঈশ্বর হইতে মানবের দূরতা 
খত অধিকই হউক না কেন,জগতে মনুষ্য হইতে আর কেহই ঈশ্বরের অধিক 
নিকটবর্তী নহে। মানুষ যেমন পৈশব হইতে বার্ধক্যে উপনীত হইতে থাকে, 
্ব্গী:য়র সম্বন্ধে ধাবণাও গেইরূপ মামাঁদের সঙ্গে সঙ্গে শৈশবের দোল 
হইতে বা্ধক্যের চিতা পর্যান্তও এক আশ্রম হইতে অন্য আশ্রম পর্যান্ত বৃদ্ধি 
পাইতে থাকে। যেধর্ আমাদের ন্যায় বর্ধনশীল নহে, আমাদের বুদ্ধর 
সঙ্গ সন্গে যাহার জ'বনীশন্তি পরিস্কট হয় না) তাহা মৃত বলিয়া পরিগণিত 
হইয়। থাকে। নির্ধারিত ও অপরিধর্তনশীল এক্ীভাবকে জীবনের লক্ষণ ন] 
বলিয়! মৃত্যুর লক্ষণই বশ্লা গিয়া থাকে। যে ধর্ম জ্ঞানী হউক, অজ্ঞানী 
হউক, যুব! কি বৃদ্ধ হউক, সকলেরই একমাত্র বন্ধন-স্বরূপ হইবে, মে ধর্ম, 
সাধারণের অধগম্য উচ্চ, গভীর, গ্রস্ত, সর্ব বিশ্বাস, সর্ব আশা ও মর্ক 
সাহষুততাময় হওয়া চাঈ। যতই ইহাধৃদ্ধি পাইবে, ততই ইহার অন্তঃ- 
শক্তি প্রবল হইবে। এই প্রবলতা। যত বৃদ্ধি পাইনে, ততই উহার সংস্পর্শ 
মধুর হইতে থাকিবে। 

এ কথার দৃষ্টান্ত স্থল খিষ্টীয ধর্্ম। এই ধর্ষেব গ্রথম অবস্থাতে দ্দে 
উচ্চতর মত বিকাশ পাইরাছিল, তাহা ইছুদী স্থরধরগণ, রোমক জনসাধারণ 
ও গ্রীক দ্ার্শ নকগণ গ্রহণ করিতে সক্কুচিত হন নাই। এই ধণ্ম পৃথিবীর 
উত্কষ্ট প্রদেশ দমুদর অধিকার কথিয়াছে। এই ধর্মের মত যদি গ্রথম 
হইতেই সন্ধীর্ণ করিবার চে না করা হই” মন্দ বিশ্বান ও প্রেমের স্থলে 
মন্বীর্ণ মত প্রবেশ ন! করিত, তাহা হইলে ধর্ম্ানথরক্ত ব্যক্তিগণ খিষীয় ধর্ম- 
সম্প্রদায় পরিত্যাগ করিতেন না এবং তাহা! হইলে এই বিশ্বময় প্রেম ও 
অগত্ময় দয়! যুক্ত ধর্ম উদ্দেশ্য হইতে বিচাত হইয়া পড়িত না। 


[ ২১৭ ] 


পূর্ব বিষয়ের আলোচনা 


ধে পথে আমাদের সপ্ত দিন্ধুর তট-নিবাসী আধ্য পিতৃপুরুষেরা অনস্ত, 
অদৃশ্য ও দ্বগায়ের অস্বেষণে কয়েক সহত্র বৎসর পূর্ে ভ্রমণ করিয়াছিলেন, 
গেই পথে তাহাদের সহিত আমরাও একবার বেড়াইয়! আসিয়াছি। আর 
একবার ততপ্রতি দৃষ্টিপাত করা যাউক। 

হিন্দু আর্ধাগণ প্রথমেই জড়োপাদনায় প্রবৃত্ত হন নাই । আমরা ধেখানে 
জড়োপাসনার আশ! করি,সেই খানেই দেখিতে পাঁই যেজড়োপাসনা আরও . 
পরে আরস্ত হইয়াছে।'ভারতের আদিম ধর্মভাবোৎ্পত্তিতে ইহার চিহ মাত্রও 
দৃষ্ট হয় না। ফলত; যেরূপ পাটলবর্ণ গ্রস্তরের মধ্যে দ্বিতীন্ন যুগের স্তরনিহিত 
চর্ণোপল স্থান পায় না, জড়োপাসনাও সেই রূপ উহাতে স্থান পায় নাই। 

আদিম প্রকটাকরণ বলিলে যাহা বুঝায়, আমর! তাহাদের কোন ধর্ম 
গ্রন্থে তাহার চিহ্ন মাত্রও দর্শন করি নাই। সকলই স্বাভাবিক ও ধোধ-গম্য 
এবং & ভাবে দেখিতে গেলে প্রকৃতই ঈশ্বর-প্রচারিত। বুদ্ধি ও যুক্তি হইতে 
স্বতন্ত্র থাকিয়া, কেবল ধর্ম-বুদ্ধি দ্বারা এই বিষয় স্থির করার প্রয়োজন 
দেখা যায় না। তাহা করিলেও আমাদের যে মকল প্রতিপক্ষ অন্যত্র 
আমাদের কথায় নায় দেন) তাহারা তাহার অনুম্েদন করিবেন না। 
ধর্ম-বুদ্ধ দ্বারা প্রকৃত ধর্ধের ব্যাখ| করা, আর অজ্ঞাতকে অল্পজ্বাত বিষয় 
দ্বারা প্রকাশ করা সমান কথা। প্রকৃত ধর্ম্সন্বন্ধীয় সংস্কার অনস্তের অন্গু- 
ভূতি ব্যতীত আর কিছুই নহে। 

সুতরাং প্রাচীন আধ্যগণের নিকট আমরা অধিক কিছু দাবি করি 
মাই। আমাদের দাবি আমাদের নিজের কাছে । আমাদের বুদ্ধি, আমাদের 
যুক্তি অর্থাং ইন্জিয়দ্বারাঁ আমাদের অবধারণ করিবার ক্ষমতা এভুতি যাহা 
আমরা পাইয়াছি, কোন শক্র তাহা লইয়া কলহ করিতে পারে না। ইহা 
ব্যতীত মানবের আরকি আছে? আরও কিছু আছে, এরূপ কল্পনা 
করিয়! মানবের কোনও লাঁভ নাই। 

আমর! দেখিয়াছি, যখন আমাদের ইন্দ্রিয়সমূহ কোন সীমাবিশিষ্ট 


পদার্থের জান আমাদিগের নিকট আনিয়। দেয়, তখন অসম্পূর্ণ সীমাবিশিষ্ট 
ৃ 
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অর্থাং সীমাযুক্ত হইলেও এখনও যেন উহাতে অভাব আছে, এমন 
একটা ধারণা আনিয়া! উপস্থিত করে। অনস্থের মাধ অস্তবানের, অৃশ্ের 
যধো দৃশ্যের, অনৈমর্গকের মধ্য নৈসর্দিকের ও বিশ্বের মধ্যে প্রত্যক্ষ" 
লোকের স্প্রচারই উহাব প্রধান উদ্দেখ্য। 

অন্সীমের সহিত ইন্্রিয়ের এই স্থায়ী সব্ন্ধই ধর্মন্বন্বীয় প্রথম উত্তে- 
জনার উৎপত্তি করে।  ইহাকেই ভাষায় বোধের ও জ্ঞানের অতীত 
“কিছু” বল! গিরা থাকে । 

এই খানেই ধর্সের গ্রকৃত মূল স্থাণিত হইয়াছে। জড়বাদের 
গৌপবাঁদের, প্রণবাদেব, সকীববাদের। নকলের পূর্বে উহারই ব্যাখ্য। 
করা প্রয়োজনীঘ্ন | মানব কি জন্য ইন্্ররগোচব দীমাযুক্ত পদার্থের 
ভানেই সহষ্ট নহে এবং কেনইবা তাহার মনে এই ধারণার আবির্ভাব 
[হয় যে, ্পর্শ, শ্রবণ, দর্শন গ্রভৃতির অগ্রাহা__বাহাকে শ'জ। আত্মা বা ঈশ্বর 
কহ! যায়, জগতে এমন কিছু আছে অগব। থাকিতে পারে। 

বৈদিক সাহিত্য-মৌধের ভগ্রাবশেষ খনন করিতে করিতে যখন আমরা ঁ 
দৃঢ় পাষাণ-দমীপে উপনীত হইরাছি, তগন ধ পাষা:ণাপরি গঠিত্ত প্রাচীন 
সপ্ত এবং আধুনিক সদয়ের ধর্মামন্দিবের খিলান ও ভগ্রাবশেষ গ্রতৃত্ত 
আবিফ্কাব করিবার জন্য আরও খনন করিয়াছি। অন্তবানের বাঁহুরে অবশ্য 
কিছু আছে, গানব-ননে একবান এইবপ ধারণা গৃত্রপাত হইলে হিন্দুগণ 
কিপ্রকার প্রকৃতির মর্বাদে শেই_-গ্রথষে ঘর্ধি্পূশা, পরে অল্পৃশ্য অবশেষে 
সম্পূর্ণ অদৃশা পদার্থে উহা খঁজিয়া বেড়াইয়াছ্ছেন এবং উহাকে আয় ও 
উহার নাকরপ করিবার পয়!ম পইদাছেন, তাহা আমরা দেখাইয়াছি। 

যখন অর্দন্ৃণ্য পনার্থের সম্বন্ধ মাণব বুঝিতে পারিয়াছেন যে, উহ! 
তাঁহার ইন্দ্রের আংশিক আরলের মপো, তখনও উহ! ছিল। 

আধার অন্পৃশ্য পদার্থর ব্ষিয়ে যখন তাহার ইত্জিয়ন্রান জানাইল যে। 
উহ! অনায়ত্ত বা কদাচিৎ আ'্তাধীন, তখনও উহ ছিল। 

এইরূপে অস্পৃশা, অর্ধিষ্পৃশ। ও অদৃশ্য পদার্থ-পূর্ণ এক নৃহন অগং ৬ 
হইল। মন্ুষের কাধ্যক্ষনতার অনুরূপ উহাদের কার্যক্ষমতা ও তদম্যায়ি 
নামাদিও করিত হইল। 
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এই সকল নামের যে ছুই একটা আদৃশা পদার্থের গ্রতি আরোপিত 
হইয়াছিল তাহা ক্রমে সাধারণ মংজ্ঞা হইয়! ঈাড়াইল। যথ। অনুর 
(জীবিত বস্ত), দের ( উজ্জল বস্তু), দেবাহুৰ (জীবিত দেবগণ )* অনর্ত্য 
(অমরগণ)। গ্রীক, রোমক প্রভৃতি দেবগণেরও এইরূপ মংজা দেখ 
যায়। 
ইহার পর দেখান হ্রাছে বে, ধর্ম্নবিষয়ক হক্মাতর ধাঁরণাগুপি অপরাপর 
ধারণার ন্যায় ইন্ড্রি-ভ্ঞান-ম্ুলভ অনুছুতি হইতে উদ্ত-ত। নীতি,ধর্ম,অসীমত্ব 
ও অমরত্ব গ্রতৃতি ভাবগুলেও এইরপে উত্পাদিত হইদাছে। 
এইখানে দেখা যায, মানবের মনে কেদন কবিরা সর্বপ্রথমে মৃতু 
“শ্রদ্ধ|? ও “এইশোন্মেষ” প্রভৃতির ধারণা হর এবং কেমনে সেই ধারণা 
'ক্রমে পপুষ্ট হইয়া থ[ক্চে। এ বিষয়ে আর করেকটা প্রবন্ধ লিখিতে 
পারিলে ভাল হইত। | 
বিরোধী মতযাহাই হউক না কেন, মৃত ব্যক্তিদের সঙ্গন্ধে যে চিত! 
ও অনুভূতির আবির্ভাব হয়, তত্সদুদয়ের মুঘে ভ'রতবর্ষেও আদিম ধর্ম 
তত্বের উপকরণ পাওর! গির| থাকে। মৃহ্া যাহাদিগক্ে আমাদিগহইতে 
বিচ্ছিন্ন করিয়াছে, পরলোকে তাহাদের সহিত আনাদের মম্মেলন হইলে, 
এই বিশান ধর্মের অনলম্বস্বরূপ হয়। আমাদের ন্যার আমাদের পূর্বপুরুষ" 
গণেরও পরলোকসন্বন্ধে এইরূপ আশা ও কপ্পন! ছিল। 
শেষে বুঝান গিরাছে যে, কেমন করা ইষ্টেখবরবাদ, অনেকেশ্বরবাদ 
ক্রমে পরিবর্তিত হইয়া একেশ্বববাদে গিরা উপনীত হইয়াছে। 
ইহাঁব পর প্রদর্শত হইয়াছে যে, প্রাচীন দেবহাত কেবল কতকগুলি 
কল্পিত নাম বৈ আর কিছুই নহে। এজপ আবিক্ষিরার দিও কোন কোন 
স্বলে নাস্তিকতা বা একপ্রকার বেদ্ধভ,ব বুঝার, তথাপি আনেকের পক্ষে 
ইহ! এক নূতন খ্যিয় উপস্থিত করিরাঙগে এবং একমাত অদ্বিতীয় বিশ্বা 
আনিয়া দিরাছে। এই এ+ম.ত্র অদ্বিতীর যে, কেবল, ইন্জির-গ্রাহ্য শীমা- 
বন্ধ" পদার্থের অতীত, তাহা নহে। ইহা আমাদের দীমাবিশি্ট অহং- 
এর অতীত, পরমাআ]। 


& ধগ্বেদ। ১৪ম) ৮২, ৫। 
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এইখানে ভারতীয় ধর্শ-ভিত্তি ও পূজা বলি প্রততির মূল সন্ধে 
একগ্রকার তৃপ্ত হইয়। আময়! এতদ্বিষযয়ক গবেষণায় ক্ষান্ত হুইয়াছি। 

এস্থলে মকলকেই বলা যাইতেছে, ভারতীয় ধর্ম যেরূপে গঠিত হইয়াছিল, 
পৃথিবীর মকল ধর্শাই ঠিক এ ভাবে গঠিত হয়াঁছে, ইহা যেন কেহ মনে না 
ফরেন। উপসংহারে এবিষয়ে আরও ছুই একটা কথ লিতেছি। 

যেখানে ধর্ম, শ্রদ্ধ! ও পুজা আছে, পেই খানেই কোন কোন বিষয়ে 
একভাব দৃষ্ট হইবে, কেন না সকল মানবের হৃদয় এক প্রকার 

আপাততঃ আমাদের একথার অতিরিক্ত কিছু বলিবার প্রয়োজন নাই। 

আমি আশা করি, এমন একদিন আসিবে, যে দিনে আমর! মানবজাতির 
ধর্মের নিভৃততম প্রদেশে যাইতে পারিব। আমি মাজ যে বিষয়ের স্ত্রপাত 
করিয়াছি, আশ! করি ভবিষ্যতে আমা অপেক্ষ! তাল লোকে সে বিষয় 
বিস্তর বিবৃত করিবেন । আর ধর্ম-বিজ্ঞানের এখন কেবল বে আশ! 
ও যে বীজ মাত্র আছে, বুমময়ে দেই আশা! অুসিদ্ধ ও দেই বীজ হইতে 
প্রচুর শস্য হইবে। 

যখন সেই শদ্য-সংগ্রহের সময় উপস্থিত হইবে, যখন বর্বজগতের 'ধর্ের 
তিত্তি মুক্ত ও উদ্ধৃত হইবে, কে জানে যে, আর এক বার নান! ধর্ঘববাদিগণ 
তাহাদের যাগ, যল্্, পুজা, বলি প্রভৃতি হইতে উত্রষ্টতর, পবিত্রনর। 
প্রাীনতর ও ষণার্থতর বিষয় পাইবার আশায় ভূগর্ভস্থ শবরক্ষণ-স্থানের 
ন্যায় বা প্রাচীন ধর্মমমন্দিরের নিয়দেশ-স্থিত লুকায়িত গ্রদেশের ন্যায় সেই 
ভিত্তিতে আশ্রর চাহিবেন না। ধাহারা বাল্য-ক্রিয়া পরিত্যাগ করিয়াছেন, 
তাহার। ইঞ্ার্দগকে বংশাবলি, অলৌকিক বিষয়, দেবমায়া প্রভৃতি বলিয়] 
থাঁকেন। কিন্ত ইহার এখনও আপনাদের মন হইতে বালক-স্লভ বিশ্বাস 
দুর করিতে পারেন নাই। 

হিন্দু দেব-মন্দিরে, বৌদ্ধ বিহীরে, মুদলমানের মস্জিদে, ইছুদীর পৃর্া-গৃহ 
ও খিীয় গির্জায় যাহা প্রচারিত বা পৃজিত হয়, তাহা অনেক দূরে 
ফেলিয়া আমিলেও শরন্ধাবান্‌ মাত্রেই উল্লিখিত নিশ্নধ শান্তিপূর্ণ স্থানের মধ্যে 
হার জীবনের এক অমূলা নিধি--যাহ| তিনি মর্বাপেক্ষা ভাল বাসেন__- 
লই! অবতরণ করিষেন। 
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হিনুগণের ইহলোকে অবিশ্বাম, ও পরোলোকে অসংদিগ্ধ বিশ্বাস) 

বৌদ্ধের নিত্য নিয়মের সম্বন্ধে অনুভূতি, তখবশবর্তিতা এবং দয়া ও 
শীলতা; 

বসলমানের আর কিছু না থাকিলেও শাস্তভাব) 

ইছ্দীর মন্দ ও ভাল দিনের মধ্যে, যিনি ন্যায়-প্রিয়। ষাহার নাম 
*অহম্” (আমি), এমন ঈশ্বরে আসক্তি) 

খিষ্ট-ধন্্াবলম্বীর যাহ সর্বাপেক্ষা ভালঃ তাহাতে আর্থ । এবিষয়ে বাহার 
সন্দেহ আছে, তিনি পরীক্ষা করিয়া! দেখিতে পারেন, তাহাদের ঈশ্বর-গ্রেম 
কেমন সুন্দর, যাহার যাচা ইচ্ছা তাহাই বলিয়! তাহারে ডাক, অলীম বল, 
অদৃশ্য বল, অমর বা পিতা বল, শ্রেষ্ঠ আত্মা বা সকলের বাহিরে, সকলের 
. মধ্যে, যাহা ইচ্ছা, তাহাই বল। তাহাদের দয়! ও প্রেম মানবে, জীবে ও 
মৃত ব্যক্তিতে স্থৃপ্রকাশিত। এ প্রেম গীবস্ত ও অবিন্বব। 

কিন্ত মেই শাস্তি-পূর্ণ ভূগর্ভ-নিহিত লুক্কারিত স্থান যাহ আজিও ক্ষুদ্র 
অন্ধকারময়, যেখানে অতি অল্প সংখ্যক মাত্র নানা! লোকের কোলাহল" 
বিদ্বেষী, নানা! আলোক-বিদ্বেষী এবং নান মত-বিঘ্বেষী ব্যক্তি গমন করেন, কে 
জানে সময়ে সেই স্থান স্ুগুশস্ত ও আলোঁক-সমুজ্জল হইবে না এবং অতীত 
কালের এ নিভৃত নিবাস ভবিষাতের দেব-মন্দির হইবে ন1। 


মম্পূর্ণ। 


সংবাঁদপত্র-স্ুম্পাদক ও অন্যান্য প্রধান 
ব্যক্তির অভিপ্রায় । 


মালাবারির নিকট বোম্বাইর গবর্ণরের ১৮৮২ অবের ২৩এ অক্টোবর 
তারিখের পত্র (গবর্ণরের সদয় অন্ভ্ঞা অন্থসারে উদ্ধ'ত)_- 

“আপনি যে মহৎকার্ষে।র ভাব গ্রহণ করিয়াছেন, গবর্ণর তাঁহার আবশা- 
কতা ও উৎকর্ষ বিশেষরূপে উপলব্ধি করিতেছেন, এবং সর্ধান্তঃকরণে আশা 
করিতেছেন, আপনি ইহাতে কুৃতকার্ধ্য হইবেন 1, 





শিক্ষা সমিতির অধ্যক্ষ অনারেবল হণ্টর সাহেব ৩১এ অক্টোবর বোম্বা- 
ইর কনবোকেশন-হলে যে বস্তুত! করেন, তাহাতে মালাবারির উপস্থিত 
কার্ষেযর সম্বন্ধে এইরূপ উল্লেখ করিয়াছেন-_ 

এখন বোম্বাইতে আধুনিক সাহিত্যের উৎপত্তি হইতেছে । আপনাদের 
একজন নগরবাসী ও প্রপিন্ধ গ্রন্থকার সাহিত্যের পরিপুষ্টির জন্য বঙ্গদেশ ভ্রমণ 
করিয়াছেন দেখিয়া, আমি বিশেষ আমোদিত হইয়াছি। অন্তান্ত কথার 
মধ্যে তিনি আমাকে বলিয়াছেন যে, তিনি অপ্যাপক মোক্ষমূলরের গ্রন্থ 
পশ্চিম ভারতবর্ষের ভাষায় অন্নবাদ করিতেছেন । আমার বিশ্বাস, তিন 
এই কার্য সম্পাদনের সম্পূর্ণ যোগ্যপাত্র। বর্তমান সময়ে এই দেশে জ্ঞানের 
অভাব পূরণে ইহা! অপেক্ষা যে, যোগাতব কাজ নাই, তাহাঁতেও আমার 
বিশ্বাস আছে। বোম্বাই নগরে উপস্থিত হইযা, যখন আমি এই বিষয়ের 
সম্বন্ধে অন্ুনন্ধান করি, তখন জানিতে পাবিলাম, অন্ুবাদকের কোন দোষে 
নয়, কেবল উপযুক্ত অর্থের মভাবে উপস্থিত কাধ্য সুুমম্পন্ন ইইতেছে না। 
সাহিত্য আত্মপোষব-ক্ষম হওয়া উচিত, এবিষয়ে ধাহাদের বিশ্বান আছে, 
আমি তাহাদের মধ্যে একজন । কিন্তু ধাহার। বিশ্বাস করেন, ভারতবর্ষে এখন 
" পধ্যন্ত সাহিত্যের আত্ম পোষণ-ক্ষন হওয়ার সময় উপস্থিত হয নাই, আমি 
তাহাদেরও শ্রণীভূক্ত । যখন আমি এখানে দেখিতেছি যে, পর-প্রদত্ত অর্থে 
দৃঢ়তর ও শিক্ষার উতকর্ষের পরিচায়ক চিহ্ন গক্ষল পিশ্দিত হইয়াছে, 
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তখন আমার দৃঢ় বিশ্বাস, গ্রস্ত এবং পিত্তল অপেক্ষাও অধিকতর স্থায়ী 
সাহিতা-মংক্রান্ত মহতকারধ্য মম্পাদনে এইরূপ অর্থের অতাব হইবে না। 

ইহীর পর অহমদাবাদে আর একটা প্রকাশ বক্ততাঁয় ডাক্তার হণ্টর সাহেব 
এইব্নূপ উল্লেখ করিয়াছেন-- 

আমি ইচ্ছা করি, সভা মালাবারিকৃত ।মোক্ষমূলরের হিবার্ট বক্তৃতার 
উৎকৃষ্ট অনুবাদের প্রতি মমোযোগ দিবেন। একজন পণ্ডিত এইরূপ একটা 
অত্যাবশ্যক কার্য সম্পাদন করিতেছেন। আমি আশা করি, তিনি গুজরাটা 
এবং অন্যান্য দেশীয় সভা! হইতে সাহায্য পাইবেন। 





“্ডাক্তীর হণ্টর সাঁছেবকে বোম্বাইএতে যে সকল অভিনন্দনপর্র দেওয়। 
হয়, তৎসমুদয়ের উত্তরস্থলে হণ্টর সাহেব বিখ্যাত গারসী গ্রন্থকার বি, এম, 
মালাবারি সাঁহিত্যজগতে যে একটা অত্যাবশ্যক কার্ধ্য আরম্ভ করিয়াছেন, 
ততসন্বন্ধে এইরূপ উল্লেখ করেন * & * ডাঁক্রার হণ্টর যথার্থ ই বিবেচনা! 
করিয়াছেন যে, ভারতবর্ষে আজ পর্যন্ত উচ্চ শ্রেণীর সাহিত্যের আত্মপোষণ- 
ক্ষম হওয়ার সময় উপস্থিত হয় নাই। সুতরাং মালাবারির প্রশংসনীয় কাঁধে 
যে, অর্থরৃচ্ছ, উপস্থিত হইবে, তাহা। আশ্চর্ষ্যের নহে * & সুতরাং মালা- 
বারিকে কৃকাধ্য করিতে হইলে যথোঁচিত সাহায্য করা আবশ্তক হইতেছে। 
আমাদের যে মকল পাঠক মালাবারির কার্ষ্যে সহানুভূতি গ্রর্শন করেন, 
আমরা তাহাদিগকে জানাইতেছি যে, মালাবারি তাহাদের সাহায্য প্রার্থী 
হইতেছেন”,।--ষ্টেটস্ম্যান। 

হিন্দু পেটয়ট হণ্টর সাহেবের মন্তব্য উল্লেখ করিয়া এইরূপ লিখি- 
যাছেন তে 

বেশ বল! হইয়াছে। অর্থাভাবে মালাবারির মহৎ সন্বপ্প বিফল হইলে 
তা ভারতবর্ষের পক্ষে অত্যন্ত লজ্জাকর হইবে। 


পারী নগরীর অধ্যাপক ভাঁরমেঞ্টেটর ১৮৮৩ অন্যের ৫ই ফেব্রুয়ারি 
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রনিবিউক্রিটিক্‌ নাঁমক সংবাদ গ্রে এক প্রবন্ধ লিখেন। নিয়ে তাহার বি 
ংশের প্রকৃত অনুবাদ দেওয়! গেল :-_. 

মালাবারির উদ্ভাবন! সাহিত্যবিষয়েই আছে। তিনি তীহার দ্বদেশীয়- 
দিগের মধ্যে সভাতা ও আধুনিক ভাবসকলের ব্যাখ্যা-কারক হইতে 
ইচ্ছা করিয়াছেন এবং প্রথম হইতেই গদ্য পদ্য লিখন, অনুবাদ, ইংরাজী 
ও গুজরাটা সংবাদপত্র প্রভৃতি নানারূপে এই কার্ষ্ে হস্তক্ষেপ করিয়াছেন । 
তাহার প্রাথমিক কবিতা-সমূহ দশ বৎসর বয়সে লিখিত হয়, এখন তাঁহার 
বয়দ আটাইশ বৎসর। প্রায় ছুই বৎসর গত হইল, তিনি ইত্ডিয়ান স্পেক্টে- 
টর নামক এক থাঁনি সাপ্তাহিক সংঘাদপত্র প্রচার করিতেছেন। এই 
পত্রিক। শীঘ্রই দেশীয় সংবাদপত্র সমূহের মধ্যে সর্ধগ্রধান স্থান অধিকার 
করিয়াছে । যদ্দিও ইহাতে সাথাহিক সংবাদ অপেক্ষা তৎসমুদয়ের উপর 
সমালোচনাই অধিক পরিমাণে থাকে, তথাপি এই পত্রিকায় যে ইউ- 
রোপীয় পাঠকদিগের কিছু পড়িবাঁর নাই, এমন নহে। ইহার ভাষা 
বিশুদ্ধ এবং ইহা ওজদ্িতা প্রভৃতির জন্য বিখ্যাত । মালাবারি একজন 
কবি। ভারতবর্ধীয় সংবাদপত্র সকল যে, তাহাকে কেবল প্রধান পার- 
সিক কবি বলেন, এরপ নয়, তাহার! তাঁহাকে বর্তমান সময়ের সর্ব 
প্রধান গুজরাটী কবি বলিয়াঁও স্থির করিয়াছেন । মালাধারি ইংরাজি ও গুজ- 
রাটা এই উভয় ভাষাতেই কবিতা লিখিতে অভ্যাস করিয়াছেন। 

গত দুই বৎসর হইতে মলাবারি যে কার্যে হস্তক্ষেপ করিয়াছেন, তাহাতে 
তাহার দৃবিশ্বাস ও সাহস আবশ্তক করে। এই কার্যে তাহার কৃত- 
কার্য হওয়ার সম্পূর্ণ সম্ভাবনা আছে। যে সকল বিষয়ের সঙ্কলনে 
ইউরোগীয়ের এখন ভারতবর্ষের ধর্দ্ভাব সকল জানিতেছেন, মালাবারি 
প্রচলিত ভাষায় ভৎসমুদয়ের অনুবাদে প্রবৃত্ত হইয়াছেন । তিনি মোক্ষমূলরের 
ভারতবর্ষীয় ধর্ম-সন্বস্ধীয় হিবার্ট বক্তা সমূহ নওরদ্রি এম্‌, মোবেদজিনের 
সাহায্যে গুজরাটী ভাষায় অন্থুবাদ করিয়া এই মহৎকারধ্য আর্ত করিয়াছেন । 
সংস্কত, মহারাীয়, হিন্দি, তামিল ও বঙ্গতাষায় অনুবাদ পরে প্রকাশিত 
হইবে। মালাবারির এই কার্ধ্য যেন তাহার সমস্ত বিষয়ের সমর্পণ । প্যদি 
এই অন্বাদ সাংসারিক যন্ত্রণায় বিকৃত-চিত্ত কোন আর্য ভ্রাতাকে শান্তি দান 
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করে, যদি ইহা তাহার চিরগ্রসিদ্ধ পূর্ব পুরুষদিগের মহৎকার্ধ্য সমূহ ব্রণ 
করাইয়া দিতে পারে, যদি ইহাতে তিনি জীবাস্মার চিন্তা দ্বারা পরমাত্মায় মনঃ- 
সংযোগ করিতে পারেন, যদি ইস! দ্বারা পরমানন্দ এবং সৎ, অনাদি, অন্ত 
অমর, পরমাত্মা হৃদয়ে ধারণ করিবার কোন উপায় প্রাপ্ত হন; যিনি আধ্য 
বিশ্বাম ও আর্ধ্য ভাষা, মানবীয় ইতিহাসের এই ছুইটী প্রধান বিষয়ের 
ব্যাথায়. সমস্ত জীবন অতিবাহিত করিয়াছেন, সেই তুলনা-রহিত 
জন্মুণ আর্ম্য মুনি মোক্ষমূলরের অভিজ্ঞতাতে যদি তিনি কোন উপায়ে 
প্রবেশ করিতে পারেন, তবেই তাহার উচ্চাকাজ্ষা পরিতৃপ্ত হইবে।” 
যাহাতে সর্বসাধারণে এই মহৎ বিষয়ে আকৃষ্ট হয়, তজ্জন্য মালাবারি 
তাহার সংকল্প ও উদ্দেশ্য বুঝাইতে ভারতবর্ষের এক প্রান্ত হইতে অপর 
প্রান্ত পর্য্যন্ত ভ্রমণ করিয়াছেন। তাঁহার এই অবিশ্রান্ত উৎসাহের আশা- 
তীত ফললাভ হইয়াছে। ভারতবর্ষের নকল মংবাদ পত্রই তাহাকে যথেষ্ট 
উৎসাহ দিয়াছেন। বাবু কেশবচন্ত্র সেন ও ডাকার রাজেন্ত্রলাল মিত্র 
তাহাকে তাহাদের নাম ব্যবহার করিতে অধিকার দিয়াছেন। মহারাণী 
স্বর্ণময়ী তাহাকে ১,*০* টাক। দান করিয়াছেন। গুজরাট অনুবাদের অধি- 
কাংশ খরচ বোম্বাই হইতে চাদ করিয়া দেওয়া হইয়াছে। ইহাতে স্পষ্টই 
দেখা যাইতেছে ধে, সকলেই মনোযোগের সহিত তাহাদের মত বাক্ত করি- 
যাছেন। ইহা অসন্তব নয় যে, এই উদ্যম গ্রচলিত ভাষ| সমূহকে বৈজ্ঞা- 
নিক ভাষায় পরিবর্তিত করিতে সাহাধ্য করিবে। এইরপে প্রচলিত ভাষা 
সমূহ অপ্রচলিত সংস্কৃত ভাষার ও বিদেশীয় ইংরেজি ভাষার কার্য 
সকল নির্বাহ করিবে। আমরা এই সাহিত্য সন্বস্থীয় আন্দোলনের নিকট 
মন্তক মবনত করিতেছি । ইহাতে আধুনিক ভারতবর্ষে বৈজ্তানিক ও সাহিতা 
সমবন্বীয় উপ্নতির পক্ষে সুফল ফলিবে। যে তরুণ যুখক এই কার্ধ্যে ব্রতী 
হইয়াছেন আমরা এই দূরত্ব ফরামীভ্মি হইতে তাহার প্রত সহাম্ুভৃতি 
দেখাইতেছি ।--দ্রেমদ্‌ ডারমেষ্টেটর। 





আমর! বোস্বাইর নংবাদপত্র সমূহ পাঠে জানিয়াছি যে, মালাবাবির 
“ছিবাঁট বহার মহারাদ্রীয় ভাষায় অন্ধৃবাদ' কয়েক দিন হইল গ্রকা(শং 
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হইয়ছে। ইহা বরদাঁর গুইকুদাঁবকে উৎসর্গ করা হইয়াছে। মালা- 
ব|রি গুইকুমারকে একথানি অনি সুন্দর উৎসর্গ-গত্র লিথিরাছেন। বরদ! 
রাজ্যের প্রজা এই পারপিক গ্রন্থকার তাহার কর্তব্য কাধ্য উত্তমরূপে 
যম্পাদন করিরাঁছেন। আমবা আশ] কবি, বরদার সহারাজ ইহার 
গ্রশংগিত সঙ্কপ্প কাঁর্দ্যে পরিণত কবিতে ইহাকে ঘথেষ্ট সাহাব্য করিবেন 17 
অমৃতব।জার পত্রিকা, কলিকাতা, ৩রা আগঞ্ট, ১৮৮৩। 


অধ্াঁগক মোক্ষমূলরের হিবাট' বন্ততা। সমূহ যে, মাঁগাবাবি মহার রাগী 
ভাঁঘাম অন্সবাদ কবিয়! প্রকাশ করিরাছেন, তজ্জন্য আদরা আনন্দ গ্রকাশ 
করিতেছি । বইখানি উত্তগনপ ছাগান হইয়াছে এবং ইহাতে প্রদিদ্ধ 
সংস্গতাভিপ্র মোক্ষদুলবের গ্রতিকৃতি দেওনা হইয়াছে। বোথ্াই হাইকো- 
টের উদ্দীন গোবিন্দ বাছুদেব কনিতকর বি, এ, এল, এল, বি কর্তধী 
অনুবাদ-কার্ধ্য মন্পার্দিত হইয়াছে। ইহা থে, ভারহবর্ষের সর্দগ্রধান 
মহধীরাঠ়ীর রাছা বব্দার গুইকুমারকে উতমর্গ কর! হইয়াছে, তাহ উচিতই 
হইয়াছে। 

আমবা সর্বান্তঃকরণে আশা কবি বে, বরনার রাজা মুন্তহস্তে মালা” 
বাঁরির সন্ধপ্নিত বিষযে মাহাঘা করিবেন। ষুধক শুইকুঘারের প্রতি, 
বিশেষতঃ তাহাৰ শিক্ষা ও মাধুতাব অনুবাগ ও তাহাব জাতীয় উন্নতির 
ইচ্জাব উপব আমাদের সম্পূর্ণ বিশ্বাম জাছে। ভিনি যেঃ মানাবারিব স্তার 
স্দেশঠিকৈঘা ব্যক্তিনিগের সাহিন্যাননবন্ীয় ও জাতীয় মহং সঙ সাধনে 
বথেট উত্সাহ দিবেন, তাহাতে আমাদের অণুমাত্রও মনেই নাই। মালাবারি 
গুইকুমাবের গ্রজা বলিয়া ভাহাব উপর বিশেষ দাওয়া করছে পারেন 
হিন্দু পেটিঃট) কলিকাহা, ওর! সেন্টেদ্বর) ১৮৮৩ । 
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অধ্যাপক মৌক্ষমুলবের জগংবিখাত ভাঁকতবর্ষীয় ধর্মব্ষিয়ক হিবাট 

বহতা বেংবামজি এম্‌ মালাবারি কর্তৃক মহারাস্তীয় ভাঁষায় অনুবাদিত 

ছা এবং তাহ! অতি সুন্দর ভানাঁন ভারতবর্ষের সর্বপ্রধান মহারা তরী 
খ্‌ 
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রাজা গুইকুমারের নাম উত্মর্গ কর হইয়াছে। সাঁলাবারির বরদা রাজ্যে 
জন্ম গ্রহণ ॥করিয়াছেন। স্বাভাবিক সৌজন্টের বশবন্তী হইয়া! তিনি এই 
শন্থ মহারাজ গুইকুমীরকে গ্রদান করিয়াছেন। দাঁত এবং তাহার প্রদত্ত 
বস্তুটা ববদ| রাজ্যের পক্ষে প্রকৃত গৌরবের বিষয়। আমরা ভরসা করি, 
মানাবারির সঙ্কল্পিত বিষয়টা কার্যে পরিণত করার জন্য তাহাকে বরদার 
রাঁজ-কোষ হইতে বিশেষরূপ সাহায্য কর! হইবে।-ইওিয়ান মিরর) কলি- 
কাতা, ৪ ঠা সেপ টেম্বর, ১৮৮৩। 

এই অবিশ্রান্ত ভ্রমণকারী মালাবারি পীড়া হইতে মুক্তি পাওয়। 
মাত্রই এবার বোষ্বাই হইতে মধ্য ভারতবর্যাভিমুখে গমন করিয়াছেন। 
কোন মাননীয় পত্র প্রেবক লিখিয়াছেন, “তিনি ইন্দোর, ধার এবং 
রাত্লামের মধ্যদিধা যাত্রা কবিয়াছেন। এই সমস্ত প্রদেশের রাজধানীতে 
তাহাকে রাজবাটাব নিমন্থণ গ্রহণ করিতে বিশেষরূপে অনুবোধ করা হয়, 
কিন্তু বোম্বাই নগরে ২ এ তারিখের পূর্ে তাহাকে পশহুছিতে হইবে 
বলিয়া, তিনি এইরূপ সন্মান প্র নিমন্ত্রণ নকল গ্রহণ করিতে অস্বীকৃত 
হন? | আমদ্বা সর্ান্তঃকরণে আশা করি, উক্ত রাজগণ মালাবাঁরির 
্বদেশ-হিতৈধিতা ও উৎসাহেব যথেষ্ট পুবন্কীর করিবেন। মালাবারি 
ঘে, অধ্যাপক মোগমূলরেধ ব্যাখ্যা-কারক হইরছেন,এটা মোক্ষমূলরের পক্ষে 
ধগার্থই সৌভাগ্যের বিষয় হইয়াছে । বোম্বাইতে কি এমন কেহই নাই, 
িনি মালাবারির কার্ধযভাব স্বহস্তে গ্রহণ করিয়া তাহাকে অন্ততঃ ছয় 
মাসেব জন্ত এন্বারে অবদর দিতে পারেন? এইরূপ শীঘ্ব শীঘ্ব এক স্বান 
হইতে আন্ত স্থানে যাওয়া অবশ্তই বছ ব্যয়-নাধ্য। অধিকন্ধ জুন মাসে 
মধ্যভারতবর্ষ ভ্রমণ করা এই কথাটা মনে হইলেই, যাহাঁদের বাড়ীতে 
থাক। অভ্যাস, তীহারা ভীত হন। কিন্তু মালাবারির দৃঢ় শরীরে 
সকলই যেন সহা পায়। “অথ” স্বাক্ষরিত এ সকল পত্র পাঠ করিয়। সঙ্কন্পিত 
বিমরের প্রতি যে মহৎ আসক্তি হয়, তাহা অতি অল্প লোকেই বুঝিতে পারে ৷ 
যদি ভারপবষে মালাবারির স্তায় আরও লোক থাকিত, তাহ! হইলে 
যে করেক জন অরদংখ্যক লোকের হস্তে মামাদের দেশের গুরুতর নাহিত্য- 
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খিষক ভার ন্যন্ত আছে, তাহ! অনেক পরিমাণে লঘু হইত |__ছিনদুপেট্টিরট, 
কলকাতা, ২৫এ জুন, ৯৮৮৩ | 
ধারের মহারাজের প্রাইবেট নেক্রেটারির লিখিত পত্র। 
ধার রাজবাঁটা 
১৩ই জুন, ১৮৮৩ | 
মহাণর, 

আমি মহারাজের আন্ুমণ্ত কষে আপনাকে জানাইতেছি যে, এত 
রাজ কোষ হইতে অনেক টাকা খরচ হওয়ার মহাঁবাজ আপনার এই মহৎ ও 
স্বদেশ-হিতকব কাধ্যে যথেষ্ট সাহায্য করিতে জনমর্থ হওযাঁতে ছুঃখিত 
হইয়াছেন । 

যাহা হউক, এই নিঃস্বার্থ বিষমুয়ে আপঙি যেরূপ পরিশ্রম ও বায় ক্ীকাব 
কবিয়াছেন, তাহা বিবেচনা করিয়া জাপনাব সহারাষ্্ীয় অনুবাদের সাক্ষ্য 
স্ববূপ মহারাঁজ ৫০০২ টাকা দান করিলেন এবং এ জন্ুুবাদের পচিশ খানির 
গ্রাহক হইলেন । 

ভবিষাতেও এই অভ্যাবস্ঠক কার্ষোর উন্নতির জন্য সাহায্য করিবেন 
এবূপও মহারাজের ইচ্ছা আছে। তিনি আশা করেন বে, তাহার স্বশ্রে' 
ণীস্থ রাজগণ ও স্বদেশের পুনকজ্জীবনে ধাঁহীদেব বাস্তবিক ইচ্ছা আছে, 
তাহার। এই মহৎ কার্যে যখোচিত সহায়তা করিবেন | 

বি, এম, বেডেকর 
ধাঁবেব মহারাজের প্রাইবেট্‌ সেক্রেটারি । 


শ্রীদৎ তন্যপাহেব ও মহাঁবাসীম অনুবাদের সাহাধ্ দ্বরূপ ৫০* টাকা দান 
কবিয়াছেন এবং অন্ুবাদিত গ্রন্থের দশ খানিব গ্রাহক হইয়াছেন । 

ইন্দোবের মহারাজ ও রহলামেব মহারাজও প্রত্যেকে ৫০০ টাক। 
"দান করিয়াছেন। 


পর চিপ 


বেঃরামজি মাল।বারি তাহার আপনার প্রেদিডেশ্সি ৰোদ্বাইতে যেরূপ 
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গরিঞ্ঞাত, এ প্রদেশের সেরূপ নন। আমর! অত্যান্ত আহলাদ সহকারে 
বঙ্গদেশে তাহার পরিচয় প্রদান করিতেছি । ভিনি একজন বিশিষ্ট গ্রতিভা- 
শালী ও ক্ষমতাপর পারপিক যুবক। ঠিনি কৰি ও বিজ্ঞ লেখক। ইংরেক্রি 
ও গুজরাটা উত্তর ভাষাতেই তাহার পিপিচাতুম] দৃই হয়। ঠিনি বোশ্থাই 
নগরছ ইগিয়ান ম্পেক্টেটরের সম্পাদক | অন্যান্য গুজরাটী কাগজেও তিনি 
লিখির| থাকেন । এইরূপে তাঙা দ্বারা পশ্চিম প্রেসিডেন্লির দেশীয় ভাষার 
সংবাদপত্রের উন্নতির সাহাব্য হইয়া থাকে। ভারতবর্ধীর ছয় ভাষাতে 
ভট্ট মোক্ষমূলবের ধর্মের উৎ্পন্তি ও উন্নতি সপ্ধন্ধে হিবাট বু হাঘমূহ অন্থু- 
বাদ করিতে কৃতনংস্ক হই সাহাণ্য প্রপ্ির আশায় তিনি ম্প্রতি শামা 
দের নগরে মাগমন করিরাছেন। মালাবাবি নিজেই গুজর[টা ভাষায় অনু- 
বাদ-কার্ধা দম্পন্ন কবিগাগ্ছেন। সংক্ক্‌, মহাবা্থীর, হিলি, তামিল ও বঙ্গভামার 
অনুধাদেবও বান্দাবস্ত করা হইরাছে। আনণা অধ্গত হইরাছি, বাঞগলায় 
আবাদের ভার এসুহ বাবু বজনীকান্থ গুপ্রের উপর সমর্পিত হইয়াছে। 
আনা আশা করি, আমাদের দেশীএগণ বইসান সময়ে ধন্মতত্বের প্রধান 
উপরেষ্টা মপ্যাগক মোগমুলরের উতস্ক্ হিবাট বজতা। ভারতবষের এধান 
ছটা ভাষায় আন্ণাদ বৰ মাপাবারিকে বিশেব মহাণতা করিবেন। 
হিন্দুপেঠি বউ, ২০ এ মাচ) ১৮৮২। 
আনমনা আহলাদ নহকাঁবে মালাবাণিকে আমাদের গরদেশে সাঁদবে 
গ্রহণ কবিছেছি। কববপে সবাদণত্রনম্পাঁৰকবাপে এৰং নাহিতাকজ্ঞর্ূপে 
তিনি অতি উচ্চ স্তান অর্িকাব কর্ধয়াছেন। ইংবেছি ভাষায় গদ্য ও পদ্য 
উভ্ন লিখিয়াই তিনি ধিশেব নণোলাভ করিযছেন £ ঠিনি বোশ্বাই 
নগরস্থ ইণ্ডয়ান স্পেক্টটর নামক অতি সুন্দর একথানি ক্ষুদ্র অংবাদপত্রের 
সম্গাদক। এই সংবাদপত্র হইতে আনেক সময়ে আামব! অনেক ধিথ্য 
উদ্ধত করিধা খাক। মাগাখাবি একজন খাণারণ হিতর কার্যে ব্রতী 
উগ্নত পারদিক বুখক। চিনি ভারতবর্ধার ভাষার মোক্ষমুপাঁরের বন্ত, তা 
সমূহ অগ্ুনানের জন্য নে মহৎ নন্ক করিখাছেন, তাতাই হহার গ্রমাণ। 
ই(ওয়ান নিরব) ২2এ মার্চ, ১৮৮২। 
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মাধারণ-কা্্য ব্রতী আর এক জন লোক শ্সামাদের এখানে আপি- 
যাছেন। মালাবারি ঘে, কেবল সাধারণ কার্যেই ব্যাপৃত তাহ নর, তিনি 
এক জন প্রথম শ্রেীর কবি। তাহার দেশীয় ভাবায় লিখিত কবিতা? 
সমূহ পশ্চিম প্রেদিডে ন্সর উদ্চশ্রেণীর দাহিত্যরণে গণ্য হহয়াছে। তাহার 
ইংরেজি কবিতা সনৃহ পাঠ করিরা ইংরেজ কথি ও গণ্ডি্গণ আহ্লাদিত 
ও বিস্মিত হইগাছেন। এই উভয় বিষরেই প্রকৃত ভাঁরতবর্ধীয ভাবুকরূগে 
আপনাকে প্রকাণ করাই তাহার উচ্চাকাক্ষা। ইহাতে স্পষ্টই দেখা ঘা 
যে, সাহিত্য তাহার অদ্ধিতীয় প্রতিভ। আছে। কিন্তু ইতডিয়ান স্পেক্টেটরেই 
তাহার যণ বিশেষরূপে ব্যাপ্ত হইগাছে। আমাদের মহদোগী ইংরেজি 
ভ।যায বিশেষ অধিকার লাভ করিরাছেন। রসিকতার ও বিদ্রপেও তাহার 
যথেই্ট ক্ষনতা। আছে। তাহার তাত্র অথট ভাবপূর্ণ বাক্যসদূহ দেখে 
পরিত হইতেছে । সপ্তাহে সপ্তাহেই আমাদের সহবোগীর সম্পাদকীর 
স্তনকণ জুপাঠা বিষষে পূর্ণ থাকে। মালাবারির দর্ধ প্রধান ্রণা 
বিসর এই যে, তিনি মনোগত ভাবে ও অভ্যাসে পরত হিন্দু। সর্ব সাঁধা- 
রণের হিতকব কার্যে নিজের অর্থ ও শারীবিক ও মানমিক শক্তি ব্যয় 
কধেন, এপ লোক অতি বিরণ। মালাঁবা'রর বর্তমান কার্ধ্টি অতি 
বিস্বুত। তিনি ভট্ট মোগমূলবের ভীরতবার্ষৰ ধর্ম-সন্বধীর সর্বত্র আদূত 
হিবার্ট বক. মমুহ অন্ুধান করিতে কহ হইযাইন। মৌক্ষদূলর যে 
সকন গ্রন্থ শিথিগাছেন, তন্মধো এই গুলিই সর্ব গ্রধাম। বেদীন্ত ধন্মাব- 
ল্থদিগের পক্ষে ইহা বিশেষ উপকারী হইবে। 

আমরা আমাদের দেশের মকলকেই [বশেষইঃ নঙ্গতিণন ব্যক্িপিগকে 
মালাবারির এই কার্ষ্যে সাহীধা করিতে অবোধ করি। আমাদের দেশীয় 
রাজাদিগের ধন ইহ! মপেক্ষী আর কোণ উতকষ্টতর কার্ষো ব্যারিত হইতে গারে 
ন।। ধর্ম ও সাহিতা, এই উউয়ের জনাই ভারতবন্ধুদিগের এই হিতবর বিষয়- 
টব মাহাবা করা উচিত। এক বাঙ্গলাদেখেই মালাবারির আবশ্যৰ অর্থ 
সংগৃহীত হওয়া উচিত । অনৃতবাজার পাকা, ২ মাচ্চ? ১৮৮২। 
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মালাবারি কর্ক গুজরাট ভাষায় অনুবাদিত অধ্যাগক মোঁক্ষমূলরের 
হিবার্ট বক্তংতাদমূহ সাদরে গৃহীত হইয়াছে । তিনি এক্ষণে আপন বায়েই 
০ এই গ্রন্থ ভারতবর্ষের অন্যান্য ভাষাতে অনুবাদ করিতে কৃতপঙ্ইনন হইয়াছেন। 
সংস্কৃত, বাঙ্গাধ।, মহাবাহীয়, হিন্দ ও তামিল অনুবাদের কার্য আবস্ত হইয়|ছে, 
কোন কোন অনুবাদ অনেক দূর পর্য্যন্ত হইয়াছে । এই কার্ধ্য যেৰপ 
বহুকষ্টসাধ্য সেইরূপ বহুবারমাধ্য। মালাবারি যে) এই কার্ধো হন্ত- 
ক্ষেপ করিয়াছেন, তাহাতে তাঁহার ধখেষ্ট নিঃস্বার্থপরতা প্রকাশ পাইয়াছে। 
মালাবার এক জন বিখাত গণ্তিত লোক ও ইও্ডিরান স্পেক্টেটর নামক 
সংবাদপত্রের সম্পাদকবগে বিশেষ পবিজ্ঞাত। এই সংবাদপত্রথুনি অতি 
দক্ষতার সহিত সম্পাদিত হয়। ইংলিসম্যান, ২৯এ মার্চ, ১৮৮২। 


শাসক পাতাটি 


«১ মালাবাবি ভারনবর্ধীর ভাঘায় ্টিবার্ট ব্ত-তাঁমকল আন্ুবাদ করার 
যে নংঙ্কর করিয়াছেন, তাহা ভারভবর্ষীর পণ্ডিহগণ কত্তংক সমর্থিত হই- 
যাছে। এই কার্ম্যটাতে আশম্চর্দোব ব্ষিয় কিছুঈ নাই? কিস্তু আম্চর্ষ্যে 
বিষয় এই, এইবপ কার্যে পূর্নে হস্তঙ্গেপ বরা হয় নাই। আমদের 
বিশ্বাস গে, পুর্বেও নেক ভাবতব্ষীয় পণ্ডিহদের নিকট এইরপ প্রস্তাব 
করা হইরাছিল। কিন্ত কার্গাটী অত্যন্ত গুকতব বলিয়া তাহারা ইহাতে হন্ত- 
ক্ষেপকরিতে সাহদী হন নাই। ভিনষ্্যানলি, ডাক্তর মার্টিনো, ডাক্তর 
কার্পেন্টর প্রভৃতি ব্ক্কিগণের প্রবর্ধনায় মোক্ষমূলর যে বক্তা দ্বারা 
হিনাটকণ্ডের স্থচনা কবেন, দেই সমস্ত বক্তা ই্টারাগে কিরূপ 
সাদবে গৃহীত হইয়াছে, তাহ আমাদের পাঠকবর্গের অবিদিত নাই। কিছু 
দিন পনেই এই বক্তা গুলি সংশোধিত হইয়া ইংলণডে ও আমেরিকাতে 
প্রকাশিত হর। ইহা গ্রাচয বিদ্যাবন্তা ও গবেষণার ভাঁদর্শ স্বরূপ সর্ধাত্র গৃহীত 
হইরাছে। এই হিবাট' বক্তংতাসমূহ অতি অল্প দিন পবেই ইউরোপীয় 
প্রদান প্রনান ভাষা আনুবাদিত হইঈয়াছে। কিন্তু মালাবারির পুরে 
আর কোন ভারতবর্ধীর কোন ভাষায় উহা অনুবাদ করিতে প্রয়াস গান 
নাই। মালাবারি স্বভাবতঃ গ্রতিভাশালী ও নুশিক্ষিত বলিয়া 
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বিখ্যাত। বিশেষতঃ পাশ্চাত্য চিন্ত। ও জ্ঞানের ফলসমূহ ভাঁরতবরী় 
শিক্ষিত মন্প্রদারের মধ্যে বিস্তার করিবার জন্য তাহার সম্পূর্ণ উত্সাহ 
আছে। মেক্ষমূলরের ন্যায় ব্যক্তির বক্তৃতা ভারতবর্ষীর ভাষায় অনুবাদিত৪ 
হইলে ভারতবর্ষে সংস্কৃত প্রভৃতি প্রাচীন ভাষার চর্চ] সম্বন্ধে সবিশেষ উপ- 
কার হইবে, সন্দেহ নাই। এতৃন্বাবা দেশীয় ভাষা! সমূহ পরিপুষ্ট হইবে এবং 
প্রাচীন জ্ঞানিগণ মানসিক উন্নতির পথে কতদূর অগ্রনর হইয়াছিলেন, তাহা 
জানিবার ইচ্ছা! শিক্ষত সম্প্রদায়ের মধ্যে উদ্দীপিত হইবে। দেশীয় ভাষার 
সন্ধে এরূপ আশাগ্রদ কার্ধোব স্তন! আর আমবা কখনও দেখিতে পাই 
নাই বলিলেও অত্যুক্তি হর না। আমরা সর্দসাধারণকে ও ধাহাবা 
শিক্ষাক'ধ্যে নিযুক্ত আছেন, তাহাদিগকে মালাবাবির সাঁহাঘ্য করিতে 
 আন্ুরোধ কবি। মৌক্ষমূলবের অনুমতি লইয়াই মালাবাঁরি এই কার্ধ্যে হস্ত- 
ক্ষেপ করিয়াছেন । এইব্নপ গ্রন্থের অন্নুবাদ সহজ ব্যাপার নহে। এই জন্যই 
উত্তর পশ্চিম প্রদেশ স্যার উইলিরম মুইর এইরূপ করেক খানি গ্রন্থের 
অনুবাদ নন্বন্ধে যেবপ সাহাষা কবিরাছিলেন, উপস্থিত বিষয়েও সেইরূপ 
সাহাঁদ্য করা উচিত।-__-ইও্িয়ান ডেলিনিউন্‌। ৩এ মার্চ? ১৮৮২। 

মালাবারি অধ্যাপক মৌঁক্ষমূলরেব হিবাট বক্তৃতা সমূহ অনুবাঁদ করার 
যে সংকল্প করিয়াছেন, তাহা! সাধারণের উপকারক হইবে। ইহাতে দেশীয় 
সাহিঙ্যের পরিপুষ্টি হইবে এবং জাতীয় ধর্মের যথাযথ ব্যাথা ইদ!- 
নীন্তন শিক্ষা-জ্যোহি-বিধীন লোকদিগের আয়ত্ত হইয়া উঠিবে। এই 
উদ্দেশ্ঠটী অতি মহৎ ও কষ্টগ্রদ। নানাগরকাব কর্ধব্য কাধ্য সম্পাদন 
করিয়াঁও এই পারমিক কবি, পণ্ডিত ও খত্রিকা-সম্পাদক যে, এই মহৎ কার্যে 
হস্তক্ষেপ করিয়াছেন ইহ! তাহাব পক্ষে সামান্ত প্রশংসার বিষয় নয়। 

মালাঁবারি এই বক্তৃতাসমূহ গুজরাটা ভাষায় নিজেই অনুবাদ করি- 
যাছেন। সঙ্করিত ব্রতমাধনে তিনি যে কৃতকার্য হইবেন, ইহ! একরগ 
পিট বলা যাইতে পারে। তাঁহার শ্বীয় বিদ্যাবত্তা ও কবিতশক্তি 
তাহাকে দেশ বিদেশে বিখ্যাত করিয়াছে । তিনি যে এক্ষণে দেই বিদ্যা ও 
. ববিত্ব অতি মহত্কার্ধেয নিমুক্ত করিয়াছেন, ইহা অতি আহলাদের বিষয়। 


৮০ 


এবপ কার্ষ্যে ব্যাপৃত হইলে অনেক ক্ষতি সহ করিতে হয়। কিন্ত আমর! 
আশা করি যে, সর্বসাধারণ ও ভারত বর্ষীয় শাসন কর্তার এই শ্রমজনক কার্ধ্য 
ঘে, কত মূলাবান তাহা বুঝিবেন। 

শরস্থলে মাগাবারি কতৃক সম্পাদিত ইত্ডিয়ান স্পেক্টেটর সম্বন্ধে ছুই 
একটা কথা বল! উপযুক্ত মনে করি। যেকপ দক্গতাব সহিত ও স্বাধীন ভাবে 
এই পত্রিকা খানি চালান হয়, ইহার লেখা যেরূপ উৎকৃষ্ট, তাহাতে ইহা 
সর্ধোত্ক্ দেশীয় পত্রিকা বলিনা পবিগণিত হইয়াছে ।-ষ্টেটম্ম্]ান, 
৩৪এ মাচ্চ? ১৮৮২। 





বৌঁষ্ধাই নগরস্থ এপিদ্ধ কবি ও পত্রিকা-সম্পাদক মালাবাবি অধ্যাপক 
মোক্ষমূলারের হিবাট বক্ঞতাসমূহ অনুবাদ করিতে কৃতসদল্প হইয়া 
সব্বনারারণকে তাহা জানাইবার আশার কলিকাতায় উপস্ট্ভ হই-- 
ফাছেন। মালাঁবারি অন্যান্য স্থানে ভ্রমণ করিতেও মনস্থ করিয়াছেন । 
পাঞ্জাবের রাজধানীতে আমর! উহাকে সাদরে গ্রহণ করিতে পাবিলে সন্থ& 
. হইব। প্রন্কৃত নমাঁজ-সংস্কাবকের ও সমাজ-নতার যে মমস্ত গুণ থাকা 
' আবশ্বক, মালাবারির তাহা সকলই আঁছে। হিনি সর্ধপাই কাঁধ্যে ব্যাপৃত 
থকেন। তাহার সঙ্কর্িত কার্ধাটা অতি গুরুতর । কিন্তু মালাঁবারি যেরূপ 
অধ্যবসায়-শাপী তাহাতে তাহার পক্ষে কিছুই অগাধ নয়। আমবা শুনিয়া 
শ্ুথী হইলাম বে, কপিকাতার কতিপয় প্রধান ব্যঞি মন্সান্তঃকরণে তাহার 
সহিত যোগ দিয়াছেন ।_ লাহোর টিবিউন, ১ল] এগ্রেল। ১৮৮২। 





মলাবারি শপ্যাপক মোঁক্মুলবের হিবার্ট বন্ততভা। গুহ অনুবাদ বরাবর 
যে সঙ্ল্প করিয়াছেন, তাহা মাদারণের গোচর করার জন্য ছুই সপাহ 
হইল ভিনি কলিকান্তায় গিরাছেন। তথাকার প্রধান গ্রধান সংব।দ-পত্র 
সমূহ তাহাকে সাদরে গ্রহণ করিয়াছেন। আমরা যেরূপ সংবাদ পাইয়াছি, 
তাহাতে মালাবারি তাহার সন্বপ্সিত বিষয়ে সম্ভবতঃ কৃতন্যার্দ হইবেন।। 
এই কবি ও সংবাঁদপত্র-সম্পাদকের জন্যই আঁমবা এই সংবাদে অত্যন্ত 
আহলাদিত হইয়াছি। ইওিয়ান স্পেক্টেটরের সম্পাদকের মহিত থিয়োস- 
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ফিঞ্টেব মতভেদ মাছে। কিন্তু তজ্জন্ত আমাদের কোন প্রকাঁর ঈর্ধা নাই। 
নু গ্রশংসনীয় কার্যে তিনি কৃতকার্ধ্য হউন, ইহাই আমাদের আন্তরিক 
ইচ্ছা ।_ থিওসফিই্ও এপ্রেল, ১৮৮২। 





একটী জাতীয় কার্য | যদিগ মানাবাবির সঙ্কলিত ব্ষিয়টা বর্তমান 
মমর়ের অপেক্ষা ভবিষ্যবংশীর় দিগের বিশেষরূপ আত হইবে, তথাপি 
আমাদের মাণা ছিল, আঁমাদের ঘময়ের যে সকণ উন্নতিণীল ব্যক্তি সাহিত্যের 
উন্নতিসাঁধন এবং প্রাচ্য ও প্রতীচয জাহ্র মধ্যে মনোগত ভাবে আদান 
প্রদান করিতে ইচ্ছা করেন, তাহারা এই কীর্দো মাপীবাবিকে বিশেষ- 
রূপে দাহান্য করিবেন। কিন্ত সম্প্রতি আমরা বোন্বাই হইতে যে সংবাদ 
পাইয়াছি, তাহা বড় ভাল নয় । মালাবারি প্রায় ছয় মাঁস হইল, ব্গদেশে 
আপিয়াছিলেন। তিনি সকলকেই তাহার সঙ্কলিত কার্ষেের আবশ্তক 5। 
বিশেষরূপে বুঝ্যইয়! বাম। কিন্ত দে সময় বড় ভাল ছিল না। প্রধান রা 
পুরুষগণ ও অন্যান্য বডলোকদিগের প্রধান দশজন কলিকাতা হইতে গ্রস্থান 
কবার গোলমালে ছিলেন। স্তাব আলি ইডেন সাহেবের হঠাৎ কর্মত্যাগেও 
মাঁলাবারির লাহাধ্য-গ্রাপ্ির পক্ষে অনেকটা ব্যাাত জন্িয়াছিল। কারণ তখন 
ইডেন সাহেবের ন্থৃতিচিহ স্থাগন জঙ্ত ও ইতেন সাহেবকে বিদার দিবার 
সময়ে যে সব আমোদ প্রমোদ করা হঃ, তাহীব নিমিত্ত অনেক টাঁকা চাদা 
মংগ্রহ করা হইয়াছিল। মোক্ষমূলরের উৎ্বাহী ব্যাখ্যাকারক বঙ্গদেশ হইতে 
৭০**২ টাঁকা মাত্র চাহিয়াছিলেন! এই টাক। এ প্রদেশের অনেক ধনী লোক 
একাই দিতে পারেন । কিন্ত তিনি কেবল দানশীল মহাঁরাণী স্বর্ণময়ীব 
নিকট হইতে ১০০০২ টাকা পাইয়াছেন। ইহাতে বোধ হর, তাঁহাব কষ্টসাধ্য 
যাতায়াতের খরচট। কোনরূপে পোধাইয়া গিয়াছে । তিনি শৎপরে বাকিপুব, 
বারাঁণনী ও এলাহাবাঁদ প্রভৃতি স্থানে যাত্রা করেন। জয়পুরে তাহার সঞ্ধন 
ব্যাথা করিয়া, একটা বক্তৃতা, করেন ) এই বত শুনিয়া সকলেই প্রশংসা 
করিয়াছিলেন। তিনি বোম্বাইএ ফিরিয়া আমিয়াও নিশ্টেষ্ট থাকেন নাই। 
মালাবাঁরি লিখিয়াছেন, “মামি অনেক গুজরাটী রাজাদিগের সহিত দেখা 
করিতে গিগ়াছি এবং অনেকের নিকট পত্র লিখিয়াছি। তাহারা ্নকলেই 
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আমার সহিত ভাল ব্যবহার করিরাছেন; কিন্তু তাহার কোন বিষ॥ই 
শীপ্ব শীপ্ব স্থির করেন না। বোধ হয়, কিরূপে কোন একটা বিষয় 
স্থির করিতে হয়, তাহা তাহাবা জানেন না। এখন আমাকে হয়ত 
 সাহায্যেষ আশা পরিত্যাগ করিতে হইবে, নচেৎ আশার আশায় দ্রিন 
কাটাইতে হইবে। আমি বিরক্ত হয়া শেষে উত্ত রাজাদিগের নিকট 
হইতে সাহায্যের আশা পরিত]াগ পুব্বক অন্যত্র চেষ্টা] করিতে ইচ্ছুক 
হইয়াছি।” 

আমাদের বন্ধু যাহ! লিখিয়াছেন, তাহ! ঠিক। কোন ব্যক্তিই তাহার 
নিজের দেশে ভবিষাত্বন্তা। হইতে পারেন ন1। তাহার সঙ্কলিত বিষয় যে) 
উপযুকরূপে মাদূত হইবে, সে বিষয়ে আমাদের সন্দেহ নাই। মালাবাগির 
বন্ধুগণ এই প্রদেশে সন্বনাধারণকে এ বিষয়ে উদ্দীপিত করিতে চেষ্টা করিতে-. 
ছেন। বাঙ্গাল! ও বেহ!রের রাজগণ ও জমিদারগণ এই বিষয়ে সাহায্য করা 
€$ তাঁহাদের কর্তব্য, তাহ। এখন বুঝিতে পারিবেন। জয়পুরের রাজাও বিশেষ 
আন্ুকুল্য করিতে পারেন। রাজ-পুতনার অগ্তান্ত রাজারাও বোধ হয় তাহার 
অনুসরণ করিবেন। বরদার যুবক মহারাজ রাজার উপযুক্ত দান করিয়! 
পশ্চিম ও মধ্যভারতবর্ষের অন্তান্ত মহীরাষ্্ীয় রাজাদ্িগকে একটা মহৎ 
দৃষ্টান্ত প্রদর্শন করিবেন) এরূপ মাঁমাদের ভরন| আছে। তাহার পর পঞ্জাব 
উত্তর-পশ্চিম!ঞ্চল ও দক্ষিণ ভাঁরনবর্ম; ইহার মধ্যে ছুই গ্রদেশের গবর্ণয়গণ 
মালাবারির এই দেশহিতকর কার্ধ্যেব মূল্য স্থন্দররূপে বুঝিতে পারিবেন। 
ত্রিবাঙ্কোব, বিজিয়নগ্রাম ও তাঞ্জোর প্রন্ৃতি স্থানের মহারাজারাও এই 
কার্যের গুরুত্ব বেশ বুঝিতে পারেন। 

আমর! ভারতব্ষাঁয় গবর্ণমেন্টকে জিজ্ঞাসা করি, তাহার! কি এই দেশ- 
হিতকর কাম্য সাহাধ্য কর! উপযুক্ত বোধ কবেন না? সাধারণ শিক্ষা ও 
সাহিত্যের উন্নতির জন্য গবর্ণমেণ্টের যেরূপ ইচ্ছা! আছে, তাহাতে এই বিষয়টা 
তাহাদের নিকট সাহায্য পাওয়ার উপযুক্ত। দেশীয় রাজারা মালা- 
বারির এই কার্যে যে, বড় মনোযোগ দেন নাই, তাহার একটা 
কারণ এই বোধ হয় ঘে, পলিটিকাল আফিসরগণ তাহাকে নিফটে 
আসিতে দেন নাই। আমাদের বন্ধু লর্ড রিপণের গবর্ণমেণ্টের নিকট 
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বিশেষ পরিচিত । আমরা আশা করি যে, উক্ত গবর্ণমেপ্ট তীহার পথ 
পরিষ্কারের জন্য কিছু করিবেন । এই উৎসাহী সংস্কারক নানারূপ বিদ্ধ 
বিপন্তিতে বিরক্ত হইয়া! উঠিযাছেন। কিন্তু আঁমরা তাহাকে আশ্বাস দিতেও 
পরিষে, উন্নতিশীল গবর্ণমেন্ট তাহাকে সাহাধা কবিবেন। মালাবাবি এই 
কার্যে জীবন উত্সর্গ করিয়াছেন । আমর] শুনিয়া দুঃখিত হইয়াছি যে, 
নানা প্রককাব কর্তব্যকার্য্যের ভাবে তাহার স্বাস্থা-হানি হইযাছে। দেশীর 
রাজাদিগের এবিষয়ে সাহাবা কৰা উচিত হইতেছে । বর্তমান সময়ে 
মালাবারির ন্যায় কেহই দেশীয়দিগেব নিকট হইতে সাহায্য পাইবার 
অধিকতর উপযুক্ত নন।-ইগ্ডিয়ান মিবব, ২৮এ সেপ্টেম্বর, ১৮৮২। 


০০ পর পট 


বোন্বাইব সর্দ গ্রপান পারদিক কবি নালাবাৰি অধ্যাপক মোক্ষমূলরের 
ু্বার্ট বন্ধ,স্াগুপি সংস্কৃতে এবং ভাবতবর্ষায চলিত ভাষায় অনুবাদ করিতে 
কুদসন্ল্প হ্রাছেন। গুজরাটা অনুবাদ গ্রকাঁশ হইয়াছে | আমরা দেখি 
যে পশ্চিম প্রেমিডেন্সব সকল সংবাঁদগত্রেই ইহাব ভূষসী গ্রশংদা বাহির 
হটয়াছে। সংস্কৃত অনুবাদের ভার অধ্যাপক মগিষর উইলিয়মসেব যুবক 
সহযোগী গ্রহণ করিয়াছেন । পাশ্চাত্য ভাবসমূহ ভাবতবর্ষীয় প্রচলিত 
ভাষাতে বাক্ত হইতে পারে কিনা, এবিষয়ে অনেকে সন্দেহ কারল। 
অধ্যাপক মোক্ষমূলরকে সংস্কৃত অনুবাদের জন্ত বিশেষ বাগ্র বলিয়া বোধ 
হয় । মালাবারি ঘে, এইরূপ মন্কপ্ন করিথাছেন, তজ্জন্য আমরা আহলাদ 
গ্রকাঁশ করি। তিনি সামাঁয়ক চিহ্ন সমুহ বথার্থতঃ বুঝিতে পারিয়ী?ছ্ছন। 
বর্ধমান সময়ে ভাবতবর্ষবাসীদিগেব মধ বিজ্ঞান চর্চার উন্নতি আবশ্তক। 
মোক্ষমুলবের গ্রন্থ দ্বারা উহা! যেরুগ সম্পার্দত হইবে) অনা কোনও গ্রন্থ 
কারের গ্রন্থ দ্বার সেরূপ হওযার মন্তাবনা নাই। আমবা আশা করি 
মালাবারি কেবল হিবার্ট বঞ্$ংতাসমুহ অনুবাদ কবিয়াই গ্াস্ত থাঁকাধেন 
না, মোক্ষমুলবের ভাষা-বিজ্ঞান সন্ক্ধীয় বজংতা) সংসও সাহিত্যের ইতি- 
হাস,পর্ম-বিগ্তান ও চিপম্‌ ফ্রম থজবমান ওখাকশপ গ্রন্থে কিয়দংশ অনুবাদ 
করিবেন । বঙ্গদেশে অধ্যাপক মোক্ষমূলরের গ্রন্থ মহ বিশেষদপ আদৃত 
হইবে। যদ্দি ততসমুদয় অন্তঃপুবেও প্রবেশ ণরে। তাহ হলেও আঁমাদের 


আশ্চর্য7াস্বিত হওয়ার বিষয় বিছুই নাই | লিবাবেল ২৭ এন, ১৮৮২। 


৯) 


মালাবারি নিজেই এই বক্তা সমূহ গুজরাটী ভাষায় অনুবাদ 
করিয়াছেন। সংস্কৃত, ৰাঙগলা, মহাবাঁ্রীয়। হিনা, ও তামিল ভাষায় 
অনুবাদের বন্দোবস্ত হইয়াছে। অধ্যাপক যোক্ষমূশর মালাবারিকে 
এক শত্র লিখিয়াছেন। তাহাতে তিনি তীহার সঙ্কল্পিত বিষয়ের অনেক 
প্রশংন! করিয়াছেন । এই সংকল্পটা অতি প্রশংসনীয় এবং মালাঁবারি এই 
কার্য্যের সম্পূর্ণ উপযুক্ত, এরূপ মত মনেক সংবাঁদপত্রই প্রকাশ করিয়াছেন। 
_পাইওনিয়র, ৫€ই মে, ১৮৮২। 


আঁমাবা শুণিয়াছি, অধ্যাপক ষোক্ষমূলরের হিবার্ট বক্তত] সমূহ সংস্কৃত 
ও ভারতবধীয় অন্য পাচ তাষাতে অনুবাদ করার জন্য মালাবারি 
যেসঙ্কল্ন করিয়াছেন, তাহাতে ভারতবর্ষের শিক্ষিত সমার্ আহলাদ প্রকাশ 
করিরাছেন। কাধ্টা অতি গুরুতর। কিন্তু অনুবাদকের পূর্ব পূর্ব কার্ধ্য 
এবং তৎকর্তৃক উক্ত বক্তার গুজরাটা ভাষায় অনুবাদের বিষয় বিবেচন! 
করিলে তিনি যে ইহাতে কৃতকার্ধা হইবেন, তাহ! আমাদের সম্পূর্ণ বিশ্বাস। 
মালাবারি একদন কবি ও গ্রতিভাশালী বিদ্বান লোক। ইউবোপের ও 
তাহার নিজ দেশের বান ভাব সমুহ তাহার বিশেরূপ জানা আছে। 
আকা/্ডনি (লগ্ন), ১০ই জুন, ১৮৮২। 


আমবা শুনিদা সন্থুট হইলাম, মাঙাব|বি বঙ্গদেশ হইতে উৎসাহ পাইয়া 
মোক্ষদুলবের হিবাট বক্তা গুলি ভাবভবর্ধীয় আনান) ভাষার অনুবাদ 
করিতে প্রৃন্থ হইয়াছেন। গুজরাটী অগ্রবাদ বাহির হইয়াছে। মহারাষ্ট্ীয় ও 
বাঙ্গাল। অন্বাদও £দণের জন্ট প্রস্তত হইয়াছে । সংস্কৃঠ, (গাহারও কাহারও 
মতে নাহ। বিখেষ গ্রয়োজনীর) হিন্দ ও তামিল অগ্ুবাধ পরে বাঠির হইবে। 
মাপাবাধির সঙ্গপিত বিয্টার বশেষ আবশ্যকতা এই যে, উহ! দ্বার তাহার 
হদেহীয়েৰ তাহাদের গ্রাটীন ধন্মসন্বপীয় প্রকৃত এতিহামিক ঘটনাবলি 
জানিতে পারবেন । অধ্যাপক মোক্ষমুপর তাহার বকংহায় ভারতবর্ষের 
গ্রাণীন ধন্ম সন্বন্ধবীর এঁঠিহাপিক ঘটনাবলির আলোচন] করিয়াছেন। বাবু 
কেশণচন্ত্র মেন ও ডাঞ্র রাজেত্্রগাল মিত্রের ন্যায় তিন ডিম প্রকারের 
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ভাঁবুকগণ অস্থঃকবণের সহিত প্রস্তাবটা গহণ করিয়াছেন । মালাবারি অনেক 
দেশীয় ও ইউরোপীয় খ্যাতনামা পণ্ডিত লোকেব সহানুভূতি পাইয়াছেন। 
বর্ধমান বিষয়টাতে কৃতকাধ্য হইলে মালাবারি €দশীয় ভাষাতে ও দেশীয় ভাষা 
হইতে) অনুবাদ প্রকাশের জন্য একটী সভা স্থাপন করিবেন। কমনাটা 
অতি উচ্চ। কিন্তু যর্দি দ্রেণীয় রাজা ও জমীদাবগণ সাহাধ্য করেন, 
(তাহাদের এ বিষয়ে সাহায্য করাও উচিত) তবে কি জন্য যে, ইহা 
সফল হুইবে না, তাহা আমরা বুঝিতে পারি না। আমরা গুনিয়! সন্ত 
ভইলাম। বোদ্াই গবর্ণমেট এই বিষয়ে সাহাবা করিয়া অতি সদা 
প্রদর্শন করিয়াছেন। যেরূপ উৎসাহ ও অধ্যবসাধের সহিত মালাবারি 
এই কার্যে হস্তক্ষেপ করিয়াছেন) তাহ! অতি প্রশংসনীয় । আমরা আঁশা কবি, 
উপধুক্ত সাহাযোব অভাবে তাহার এই নিঃস্বার্থ চেষ্টা নিক্ষল হইবে ন1। 
"প্রধান প্রধান দেনীর সংবাঁদপত্রপমূহ গুজরাটা অনুবাদ সাদরে গ্রহণ করিয়া- 
ছেন। মনেকে বলেন অনুবাদে কোন কোন স্থল অত্যন্ত বঠিন হইয়ল্, 
কিশু তাহা হইলেও অনুবাদটা যে অতি উত্তম হইয়াছে, তাহা সকলকেই 
দ্বীকাব করিতে হইবে।  উপক্রমণিকার অধ্যায় করেকটা অতি উত্তম 
গুজরাটী ভাষায় লিখিত হইয়াছে। ওজদ্বিতায় ও লাঁলিত্যে ইহা তুলনা- 
রহিত। কোন পমালোচকের মতে লেখকের ভাষা, গুজরাটা ভাষার যত দূর 
উৎকর্ষ হতে পারে, ততদুব হইয়াছে ।-_টাইমন্‌ অব ইগ্ডয়া, জুন.৯৮৮২। 


যে কার্ধাটাতে মাঁলাবারি হস্তক্ষেপ কবিয়াছেন) দ্াহা অতি মহৎ 
ও সকগ শ্রেণীর লোকেরই সাহানোর উপযুক্ত । ভারতবধীৰ ভাষাষ যে 
হিবার্ট বন্তংস্ঠাগুলির অনুবাদ তিনি প্রক'শ করিতে কৃতস্গর হইযাছেন। 
তাহা ইউরোপের সর্ধগ্রধান সস্কৃতত্ত পওত অধ্যাপক মোক্ষমূলরের 
লিখিত । বর্তমান সময়ে এ দেশে যে নকল ধর্ম প্রচলিত আছে, তাহ! 
দ্বার। ধশ্মের উৎপত্তি ও উন্নতিব বিষম এই বক্ততায় আলোচনা করা হই- 
য়াছে । অনেকেই মালাবারির এই কার্টার অনুমোদন করিয়াছেন | আর! 
শুনিয়া! স্থবী হইলাম, অনেক বিখ্যাত ব্যক্তি তাহার প্রতি সহান্ু- 
ভূতি দেখাইয়াছেন। কিছু কাল হইল, মালাখাপি জমপুরে গিয়া 
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ছিলেন, তথাকার সকলেই তাহার সঙ্কল্প বুঝাইয়! দ্রিবার জন্ত একটা 
বন্ত্‌ত। করিতে তাহাকে অনুরোধ করেন। এরূপ আশা করা যাইতে 
পারে, জয়পুরের মহারাজ এই কার্ধা সম্পাদনে জন্য মালাবারিকে বিশেষ 
সাহাফ) করিবেন । মহাধাণী স্বর্ণমহীও সাহায্য লইয়া অগ্রসর হইয়াছেন । 
বোম্বাই গবর্ণমেন্টও এক হাজার টাক দ্রিয়াছেন। এই অন্বাদে দেশীয় 
সাহিত্য বিশেষরূপ পুষ্ট হইবে এবং আমাদের দেশীয় লোকগণ ভারতব্ষাঁয় 
ধন্ম সম্বন্ধে ইউরোগ্লীর সংস্কৃতজ্ঞ পণ্ডিতবর্গের মত জানিতে পারিবেন । 
এই কার্য সম্পন্ন করিতে মালাবারিকে বহু অর্থবায় ও পবিশ্রম স্বীকার 
করিতে হইবে, এন্সন্তড আমরা আশা করি যে, দেশীয় রাজগণ তাহাকে 
বিশেষরূপ সাহায্য করিবেন __নটিব অপিনিয়ন জুন, ১৮৮২ । 


মালাবারি, ইংরাজি ওহিন্ি 'ডাষার জয়পুবস্থ প্রাণ প্রধান ব্যক্তিগণের « 
নিকট যে বক্তুতা করেন, তাহার যথাযথ বিবরণ স্থানান্তরে গ্রকাশিত 
হইপ। মালাবারি যখন কলিকাতায় ছিপেন, তথন অনেকেই তাহার 
আলাপ করার ক্ষমতায় মো'হত হইয়ছেন। ইহারা বোধ হয় শুনিয়! 
আশ্চম্যান্থিত হইবেন না যে, তাহার বক্তংতাশক্তিও বিশেষ প্রথল। যে 
সমস্ত ভাষায় তিনি জয়পুবে বক্তা করিয়াছিলেন, মে সমন্তই তাহার 
নিকট বিদেশীয় ভাষা । তাহাকে এরূপ লোকপিগের নিকটে বন্তুতা করিতে 
হইয়াছিল) যাহার! ঠাহার বক্তৃতার উপর কোন না কোনরূপ লমালোচন। 
না] করিরাই থাকিতে পরিঠেন না। অন্য একটী কাণেও গত শুক্র- 
বাবের বন্তহাটা সাদরে গৃহীত হঠ্রাছে। ইডেন্‌ সাহেবকে বিদান দেওয়ার 
গোলমালে তাহার সঙ্কলিত বিময় নে, বঙ্গদেশে আদৃত হয় নাই, তাহাতে 
কিছুনাত্র নিরুতৎ্পাহ ন| হইয়া তিনি সংপ্রতি আরও উচ্চ বিষসের মঞ্ক্ল 
করিরাছেন। আক্ুৃতকাধ্া হওয়ার জন্য এই সকল লোফ জন্মগ্রহণ করেন 
নাই | যদিও এখন কিনি তাহার কার্ধান্থান বোথাইতে গিয়াছেন, তথ।পি 
তিনি যে পুনরাঁ দেশের নানাস্থান ভ্রমণ করিয়া উপযুক্ত সাহাধা সংগ্রপূর্বব ক. 
দিগ্বিজয়ী বীর ন্যায় স্বষ্ঠানে প্রতাগত হইবেন, তগ্গিষয়ে আমাতধর 
সন্দেহ নাই। আমরা ৫সই দিনের জন্য প্রার্থনা করি। 
ইয়ান মিরর, ১১ই মে, ১৮৮২। 
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৫২1২, পার্ক স্্রীট কলিকাত।, ১৫ই মার্চ, ১৮৮২। 

গ্রিয় মালাবারি, 

আপনি মোক্ষমূলরের বন্ততা সমূহ অনুবাদের বিষয় আমাকে বাহ! বলি- 
য়াছেন, তাহাতে আমার সম্পূর্ণ মত আছে । আমি বিবেচনা! করি যে, ভ্রারত€ 
বর্ষীয় ভাষাতে এই সকল বক্তৃতার অনুবাদ শিক্ষিত সমাজের পক্ষে মঙ্গলের 
বিষয় হইবে। 

আমি আশ করি, যে সকল বাজগণ শিক্ষা ও সাহিত্যে বিশেষ 
মনোবোগ দিয়া থাকেন এবং এই সকল বক্ত€তা বুঝিতে পারেন, তাহারা 
এই ঝার্যো আপনাকে সাহায্য করিয়া আপনাদিগকে সম্মানিত করিবেন। 

আপনার গুজরাটী অনুবাদ হইতে ভবিষ্যতে অন্তান্ত অনুবাদও কবা 
যাইতে পারিবে । এইরূপে উহা নিঃনন্দেহ সকলের পক্ষেই সাহায্যকর 
হইবে। 

আনি শুনিরা সন্ত্ট হইলাম, ডাক্রর রাজেন্দ্রলাল মিত্র আঁগ্রহেব সহিত 
এই বিষষেব মন্তমোদন কবিসাছেন। তিনি একাই এক শ। আমার বিবে- 
চনায় ভারতবর্ষের এই অংশে আপনাকে সাহাব্য করিতে তাহার মত উপযুক্ 
আর দ্বিতীয় ব্যক্তি নাই। 

ধদি এই পত্র প্রকাশ কবিলে আপনার কোনরূপ উপকার হইতে পারে, 
এরপ বিবেচনা করেন, তবে ইহা প্রকাশ করিবেন । এই বিষয়ে যে, আমার 
সম্পূর্ণ মনোযোগ আছে, এই পত্র তাহার সাক্ষী । 

আপনার 
€জ. জিব্স্‌। 


কমল কুটাব্, মপর সকুলার রোড, ২৯ এ মার্চ, ১৮৮২। 

প্রিয় মালাবারি, 
আমার শরীবের বর্তমান অবস্থায় আমি কোন কার্ধযই করিতে সক্ষম 
নই, নচেৎ আপনাব পত্রের উত্তর শীঘ্ঘই দিতাম। আপনার অভ 
কারের আনবহ্যকতা আমি সম্পণরূপে বুঝিতে পারিয়াছি। আপনি 
কতকার্ধ হউন, এই আমাব ইচ্ছা । অধ্যাপক মোক্ষমূলবের প্রতি আমার 
রে শদ্ধা আছে। প্রাচ্য সাহিত্য ও ধনম্মশাস্ত্র সম্বন্ধে তিনি যাহ! 
লিখিয়াছেন, তাহাতে প্রাচা ও প্রতীচা ভাবসমূহ এক শৃঙ্খলে গ্রথিত হই- 
ঠাহার হিবাট বক্তংতাগুলি ও অন্যান্য ৫স্থ ভারতবীয় ভাষায় 
তঃ সংহ্কতে অনুবাদ করিয়া আপনি দেশের বিশেষ উপকার করিৰেন, 
খ্ংঙ সকল লোকের কৃতজ্ঞতা-ভাজন হইবেন । এই কার্যে আপ- 
মাকে বহু ব্যং ও পরিশ্রম স্বীকার করিতে হইবে। আমি সর্বাস্তকরণে 
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আশ করি, সর্বসাঁধারণে এবিষয়ে উপযুক্ত সাহাযা করিবেন । আমার ভরসা 
আছে যে, ভিন্ন ভিন্ন প্রদেশীয় রাজারা ইহাত্তে মনোষোগ দিবেন ও যথে।' 
চিত সাহায্য করিবেন । সঙ্কর্িত বিষয়টা নিশ্চয়ই বনু সাহায্যের অপেক্ষ! 
করে । শিক্ষিত ও চিন্তাশীল সমাজ 'মন্তঃকরণের নহিত ইহাতে সাহায্য করিতে 
বিমুখ হইবেন না। যদি বিবেচনা করেন যে, আমার পত্র আমার বন্ধুর্দিগের, 
দেশীয় রাজা সমুহের ও প্রেসিডেন্সি নগর সকলের সর্ব সাধারণের মন এই 
বিষয়ে আকর্ষণ করিতে পারে, তাহ! হইলে আপনার গ্রন্থে, মাপনার যেরূপ 


ইচ্ছ1, এই পত্রের সেইরূপ ব্যবহার করিতে পারেন। 
আপনার 


শ্ীকেশবচন্ত্র সেন। 


গর এরি ৩৯০০ 


ধ 
নং মানণিকতল।, ১১ই: এপ্রেল, ১৮৮২। 


প্রিয় মালাবারি, 

মোক্ষমূলষ্টরব হিবার্ট বক্ততাসমুহ ধর্শসন্ন্ধীয় ইতিহাসে এক নূতন 
যুগ উপস্থিত কবিয়াছে। ভৎসমুদয় দেশীয় ভাষায় অন্ুবাদিত হইলে 
আঁমীদের সাহিত7 পরিপুষ্ট হইবে । আপনার সঙ্কলিত বিষয়টা অতি 
প্রশংননীয় ও সর্বগ্রকারে উৎদাহের যোগ্য বলিয়া! আমি বিবেচনা করি। 
অর্থসম্বন্ধে ৪ অনুবাদ-কার্ষ্যে আপনাকে অনেক বাঁপাবিদ্ব অতিক্রঙ্গ 
করিতে হইবে। কিন্তু আপনার অধাবসায় ও প্রন্থিভাঙখণে আপনি সেই 
সমস্ত বিদ্ব অতিক্রম করিতে পারিবেন। আপনি কৃতকাধ্য হউন, ইহ 
সব্বান্তঃকরণে কামনা করি। ররর 
| আঁপনাঁৰ 
শ্ররাজেন্ত্রলাল মিত্র। 


ইউনাইটেড. সার্কিস ক্লব) কলিকাতা, ২২এ মার্চ, ১৯৮২। 

প্রিয় মালাবারি, 
যদি আমার পরিচিত কোন ভদ্রলোকের সহিত আপনি দেখা কবিতে 
চাঁন, তাহাস্হছইলে আমি আহলাদসহরারে আপনাকে আপনার পরিচয- 
জ্ঞাপক পত্রদিব। যাহা হউক, আপনার নিজের প্রত্িপত্তিই আপনাকে 
সকগ স্থানে পরিচিত ৰ। ক যে কার্ধো হম্তঙ্গেপ করিয়াছেন, তাহা 





আপনার 
রি নব 
ড রূট, ডলি হর 1 
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